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تيجمدى هادى ربيعى 


توماس | كوئينى 


حان كلام / ما 


1010007 


سرئناسه | كن فركس؛ ذنايت 1 ,كرفا 
عتوان و نام يديداور تو ماس اكوئينى : لويسنده فراكس كر؛ ترجمهى هادى ربيعى. 
مشخصات نشر - تهرانل؛ افق؛ ١97‏ 
مشخصات ظاهرى | 86ا ا ض.: تنصور 
فروست سخالن كالاه؛ ١6‏ 
شايك | 0078-964-369-049-9 
وضعيت فهرست تويسى | فيبا 
باداشت | عنوان 'صنى: 2009 ١٠و‏ (اء لقص خرمدا5 بن ن يدمو اناوخ مامد" 
موضوع توفاس أكونيتى قدب , 1105م 
شئاسة افروده رببعى ٠‏ هادى. 7 ء عمتجم 
زدمبتدى كتكرد | 156517 ؟ فى لت ن2/ ذا 
ردءبتدى دبوبى | ع/ 5ؤم١‏ 
شمارء كتايشناسى على | /ا/151١؟‏ 


9 *ريءا جدجروع 1 ا أجلع امه ) 
(اامساته 55:35 [لمماأعسصعاهما ارمطك نجعلا خ] :كمستددوث كشمن1 1" 
لإجا أععطه إدانام كا تنه اتقلكضها وتطا |" ,2009 صا تلكالومظط لا لبطختاطتام 
"كقع:1 انمع تان [] روا «() طناى امع تمعع تمه 


توماس أكوثينى 
حجان كلام / ١0‏ 


ويستده: قر كس كر 

| مترجم: هادى ربيعى 
دبير علمى: محمد ضيمران 
وبراستار: ناكتا رود كرق 


مدير هنرى و طراح جلد: كيانوش غريبيور 

حرو فجينى: تصحيح و صفحه أرادى: اتلبدى نشر افق 
شابك: قسوعو_وعطععقيرياة 

جاب اول؛ ١0٠٠ ,١7957‏ نسخه 


1 ظ لموكرائى: خازرميانه جاب سعافي:.ظيف كان تهران 


تقل بخشهابى از متن با ذكر ملبع بلامانع أست. 


تهران. ص.ب. ١18 - ١١18‏ 
تلقن لاعمم وععع 
ا 
نمام ١‏ ٠١٠١م‏ تومان 


مؤسسدى نشرافق براساس قائون بينالمللى «حق انحصارى نشر اثر» اخطعةدره)) 
و أز طريق عقد قرارداد با ناشر اصلى (انتشارات ذانشكاه اكسقورد) 
امتياز ترجمدي فارسى كتاب 400111288 هتدمط1 را خريدارى كرد. 


توماس أكَرَئيسق از مجموعدى حجان كلام؛ نخستينيار در سال ٠٠١9‏ 
به انكليسى رواندي بازار شد. اين ترجمه يا همكارى 
انتشارات داتشكاه اكسفورد منتشر هى شو د. 


0 


مقدمه / 5 

شيودى ارجاع ٠١7‏ 

٠7 / زندثى و زمانه‎ .١ 

5. اثارم مع 

.٠7‏ تالمع الإهيات: بخش أول / لاه 
؟. جامع السات؛ بشن دوم / ٠١6‏ 
ذ. جامع الريدات: بخش سوم / ١77١‏ 
2. بيامذ: توميسم 7 ١57‏ 


منابع تكميلى / بار/لاا 


١.9 / تمايه‎ 


فهرست تصاويبر 


.١‏ توماس اكوثيتى / ذا 

؟. خرابةهاى سراى خاتدان ١‏ كوثيتى در روكاسكا 107 

؟. فردريك دوم اميراتور مقدس روم 7 1١‏ 

؟. مونيه كاسينو / ك١‏ 

3. فيس دومينيك: مؤسس طريقدى واعظان: اثرفرا انجليكو. 7177؟١1552-1؛‏ درسن ماركو: 
فلورانس م 7١‏ 

#. أليرت كبير. استاد توماس؛ ؟15821؛ اثرتومازة دامودتا / 7 
'.برجهاى كليساى جامع كلن» باسمدى جوبيى؛ 7/؟5١1/‏ 72 

4. كليساى زاكوبنها. تولوز 7 75 

.أبن رشد (2؟1١1158-1)‏ //1؟ 

ابن سينا 1/1 7 

29 7 ساتتا سابيناء رم‎ .١ 

؟. منظردى ياريس. ساعات خوش دوك دوبرى؛ خ. 7712 لع 
؟3. امورى بنى. نقاشى شده در جدود 17/8 181١-11‏ / +7 

*1. موسى بن ميمون (5-5-1178() / /ا/ا 

4. موئتايو يكى از آخرين قلعةهاى البيكائيان 7 8م 

٠١١ // دستخط توماس أكونينى.‎ .٠8 

7 توماس أكوئينى: محجر محراب دِمِيدّف: اث كارلو كريولى 7 5؟1 
١8‏ . باب لثوى سيزؤدهم )15.:1-140١(‏ / 17 


5 ببروزي قُديس توغاس اكوتينيى: ال أثر بنوئسو كوتسولى ١17‏ 


مقلمه 


علاقه به خواندن متون متعلق به دورانى بيشين» بيشتربراى سردراوردن از آن 
است كه مشغلدى ذهنى وشيوةهاى تفكرانها حقدر اشنا ودرعين حال 
عقون وكانه امع سقكرف ديس كك فرووزال 1997 درك لخدو سيويى 
آثارش به زبان لاتين نوشته شده. امروزه با بسيارى ازما تفاوتهاى عمدداى 
دارة. ترجمهفاى خوب وأثار جدبى كمك مىكنند تا توماس آكوثينى قابل 
فهم شود. بثوهشكران به تازكى براهميت مطالعهدى شرحهاى وى بركتاب 
مقدس ا كيد مى ورزند. با اين همه» اواز سمت 7221212 قتت4؟ قل 1718925122 
كه مىتوان أن را "استاد كتاب مقدس" تعبي ركرد» برخورداريوده است . با وجود 
اين؛ نمىتوان انكار كرد كه حتى در محافل دانشكاهى: جامع الهيات' به 
مراتب بيش از ديك رآثار وى مورد ببحث قرار م ىكيرد. بنايراين» من بىانكه 
حجن دان متأسف بأشمء اين مقدمه را ناكزير برقطعات بسياركزيدهاى از دامع 
متمركز كردم ( -جامع. بيش ازيك ميليون ويانصد هزار كلمه دارد)؛ درعين 
حال: برمسائل ونظرات نامفهوم مختص توماس كه غالبا خوانندهى مدرن 


لق . ا 


ْ 1 توما سن اتوئسِتى 


رابه واكنش برمى_انكيزد و كاه برايش غيرقابل قبول مىنمايل: تأكيد خواهم 
ورزيد. ازآنجا كه او جامم رابه سه بخش تقسيم كرده: من نيزفصلى را يه هر 
يكااز بيهم ها اختصاص دادهام: البته مطالب زيادى راكنا ركذاشتهام. 
امابه بيشت رموضوعات مهم اشارة كردهام. :تاحدى كة (اميدوارم) خوإنندكان 
يدرك ابه اثْرقطعاً بسياردشوار نائل ايند. 

توماس به فرهنك و جامعهاى بسيار متفاوت در مقايسه با فرهدف و 
حجامعدى ما تعلق داشت تأليقات اونسبت به أنجه ممكن اسك قراثكاأة 
نخست به نظربيايذ. سيقي الات در زندكى: تربيت و كاروى جاى 
كرفقةا اس شيدوام تا اين نكته وا در دو فصل نخست تو توضيح دهم. 
همجنين: :0 / يا بس از اوج رونق توماس:» انديشههايش متازعات 
بيشترى را حتى نسبت به ييش از مرق وى سبب شده است. در فصل 
لغ كزارش منقنصرى از جدد مورذ ازاين بحتكاقار| كه يه يج روك كاملاً 
خاتمه نيافتةاند ارائه م ىكنم. 

ذكر اررجاعات زر يانوشت: اشارة.به تقل قولها از اين قييل كارها: 
جزنى از وظايف يك بثوهشكر قرن سيزدهمى نبوده است. او م ىتوانست 
بى هيج دغدغدى خاطرى» اثرخود يا بيشينيانش را دوبازه به كار كيرد دز 
قرابطى كه جيزى درياروق كين رايت ياسرقت اذبىء از جمله ابذاغات 
قرن هفدهم» نمىدانست. اما من نمىتوانم جنين توجيهى را به كار برم. 
اميدوارم نويسندكانى كه در بخش منابع تكميلى از آنها نام برددام. مرا به 

دليل دستبردئئ كه به اثارشان زدهامء به اين دليل موجه ببخشايند كه هركز 

هيجكس, درباردى توماس [كوثينى جيزى ننوشته: مكر آنكه خواسته باشد 
شور وعلاقهاشء» حتى به بهاى كمنامى اومنتقل شود تا ديكران قادر به فهم 
اثراوشوند. مطمئنم كه انها دراين خصوص با من موافق خواهند بود. 


شيودى ارجاع 


7 جاعات 9 معن به كتاب ججامع ازهاات: 37 دادو شدة اسنت ججامع الهسات 
لله نميه بخش ' تقسيم مى شود ' وبحشس دوم ان كه بسيار طولانى سس به ذقو 
فسمت ' تقسيم مىشود. هربخش به جند مسئله*” ومسئله به حجندين مقاله” 
ايو مى شود ': بنابراين» . 11 57 نه مقالهدى اول ازمفسثلهى اول در بحس 


اميا توسحه دل الوضصييحات أب؛. فسمعت و نه مظور رعايتك دقفت واختضار در ارجاعات.؛ كليةق ارسواشات درون 
متن يه شمين شكل أوردة شده است. ضمنا كنيدى ياتوشتهاء افْرَوْدوى محرجم اسث. 
.2 
إلى 1ه 0 و : 3 1 9 م١‏ : ب 3 1 َ 4" 

.5 أزائعكا كه توماس ع بحس سموه ججامع البيدانت 0 ايت يايان نرسائد» بس أز ج.رششء 32 جسعاورق كُزيذدهايى 
ازبرخى نوشتههاى او براى اين كتاب خاتمهاى درست كردند. اين قسيمت؛ "ضميمه' (610ا00 | «زتزتاة) 
نام دار ودرأرجاعات» ده صمورت [تزمنا؟ة ذكر م ى شود. 
*. عدوان لائين قسومت اول از بخش دوم (500111086 83 و قسمت «وم از بخش دوم (5©11083 
4 11انان4 ) أست:. 

تناع امم .6 011 .3 
. كوته نوش تهاى ديكرى نيز براى ارجاع به امع الهبنت وجود دارد كه در كعاب حاضر تيز يرخى از 
305 ناء ؛ 6 2 و ظٍُ 5 يَّ 5 4 . عوك - 
أنها مورد استفاد»ء قرار كرفته أست. براى ارجاع به مقدمهءيئ عامل جامع اليا كلمدى غناعة[مضظ 
أرجاع ذكر م ىشود. بيشتر مقالات» شاهمل ايرادات يا اشكالات فرضى (0[211005) غستند. در مفابل أن 
أيرادات» تقل قولها با أاسعد لذزهايى ذكر مى شود (011013© ليه ). توهاس. در بلثة ب 0-8 ماله (خناج ان 


3-2 


- 


0 توماس أكوئينى 


اول ارجاع مى دشل و 2/1411 كذ يه مقالهدى اول ازمسثلهقى جهارم درقسمت 


دوم ازبخش دوم ارجاع مى دهل. 


نظر خود رأ بيان م ىكند وسيس.: يه ايرادات ياسخ مىكويد (80). بدعئوان مثال: (عناع12010 ,371,3) به 
مقدمهدى مستلهق سوم دربخش اول جداممع لهات و22 380 4.ا.! 57) به ياسخ توماس به دومين أيراد ذكر 
شده در مقالهدى هشتم از مستلدى اول در بخش اول امم الهبانث ارجاع مىدهد. 


ا 


زندكى و زمانه 


قرن سيزدهم كاه بهدعنوان ذورودى درخشان عالم مسيحى قلمداد م ىشود: 
به اين دليل كه در آن روزكار در اروباى غربى همدى امور تحت كنترل 
كليساى كاتوليى روع قرارداشت. در مقايل»: همان قرن به دليل اختلافات 
عقيدتى زياد درونى؛ دوردى بحران عقلى نيز بود. شرق اروياى غربى أز 
سوئى فرهنٌق ودينى كاملا بيكانه در معرض تهديد قرار كرفته بود.در١؟١؟١‏ 
ميلادى در نبرد ليكنيعس'در سيلزيا': مغولان كه به صورت غيرمنتظرهاى 
از بيشروى بيشتردر غرب دست كشيده بودند'؛ نيروى مركب از سربازان 
لهستانى و معدنحيان باواريايى" زا شكست ذادنك. در سال 17107 


2.008 #أاقاععاناآ .] 
". مغولان در سراسر سال ١75‏ هيج عمليات جنكى بزركى را شكل ندادند. احتمالا لزوم تجديد قوا ونيز 
نكرانى أنان از بالا رفتن آب رود خانهها در اثرآب شدن برفها وتبديل شادن زمينهائ اطراف به باتلاق. 
مهمترين عوامل اين وقفه بوده استا-م. 
؟. عداموعوقاء باواريا با بايرن (1838(:053 يولمة1339) متطقداى در جبوب المأن كنوئى كه امروزه بررق ترين 
أستأن ان كشورو مركزان موئيخ است. 


؟٠‏ ! توماس أكوئيني 


لوتين تهم' يالقاشناه فزافسةء وبليام رازه رويسيروككا' واكة يك بلغ فرانسيسى ” 
فلاندرى" بودء فرستاد و وى به دربار خان بزرك” در قراقوروم “» يايتخت 


مغول راه يافت. اودر انجا با علماى مسلمان وبودايى به بحث برداخت. 
جووانى مونتهكوروينو"(/7758-17*1١1):‏ كشيش فرانسيسى اهل نايل" 
مزاميرأ و عهذد +حديد" را به مغولى ترجمه كرد ونتيجدى كارش را به قوبلاى 
خان '”عرضه كرد. جوواتى بيست سال ازتوماس أ كوئينى جوانتريود''. يس 
حتى أكرهم توماس را در نايل نديده بود. حتماً اورا مى شناخت. 


تومازو دا كونينو و'' كه با اين نام: ؛ نزح خانواده واهل محلش درزبان محلى 
كاميكناى رم" شناخته مىشدء. وقتى به دنياق لاتينى زبان كليساق 
كاتوليى وارد 007 توماس | كوتيجامر * خوأندة سيك وهنوز همين تلفظ در 


انكليسى به جا مانده است.” بنا به نوشتهدى نخستين زندكى نامهنويس 


0314-1270 عا وتناها 1١‏ 

"١‏ ااتعمم مجه ده خمعان للا (؟؟1 -9؟0). اورأ ويليام رويروك تعكءداءدان] 02 0:ناااامة نيز خواندهاتك. 
م 136 طريقداى رهباتى أز كاتوليكهاى روه 7 ترصال :171 يهاتاييك شفاهى باب رسيذ ودر 
رففن رسمآً تأبيك شد. بنيانكذار اين طريقه : فرالحسكو اسيرئى. )1555-١!41(‏ راعبى بود كه به وأسطهق 
يكى تجول درونئ» رُندكى سرشار ار رفاه خودرا رها كرد ووعبآنيت عمراه ددر كردق و ذقر شديد ييشه كرد, 
وى معتقل بوذ كه عيسى مسبح براء جا عر رآأدر اين جهان فقير كرذه و راعيان نب ذية تاسى أز وق. تبايد 
صاحب. حيزق . باشنك د بلكه بآيد مانند زاثرن و ييكانكان در فقرو تواضع به خدارقد خدمت كنفل. ا 
مهمترين فيلسوفان فرانسيسى قرن سيردهم مىتوان به بوناونتوراء راج رييكن : و يوهاسن أسكوتوس اشارة كرد . 
جاختصن |" | مرذه فلانذرى يا فلميش : مردمان امل تاحيداق در ارويا يا بودتد كه امروزه يبشتر در تيمدق 
شمالى كشور بلؤِيك وبخشى از شمال فرانسه قرار دارد. أنها يه زيان ذلاتدرى سخن م ىكفشيد كه به زبان 
هلندى نزديك بود. 

تطلتزنهل[ ريا .6 (1215-1294) لالقدك|![ أون) .5 
لا مسا تدمعت اتيولنا 06 لملممدتما)! جوواتى در شلك نآ مز رومت لاولثء شهرىي راقع در ناحيدئى كاعماني 
للاامفحزتتتة: )أدر جنوب غربى ايعانياى كبونى: متولد:شد. اين حسم دهن ليسي به صورت 1153اآلا 


و60 امدة أاسث: 


وعم 0 5ع انر ,5 
قتأض م .11 ا و بسواة .10 
؟ا, با توجه به ايدكه توماس در سال ١17”‏ يز 8؟7؟1١‏ به ذنيا أمدد: تفوت سئى أبن دوئفن:؟77 يا 77 مال 
بودهة سدق 
مالكل وسممسسنزد ا .13 
١5‏ اننكجةتلس ) قلات 18؛ منعقهأئى أطراف رم در ناحيه لاتزيه, 
فل ندل 1 ومتصمط 1" .15 
8, أين نام در زبان انكليسى توماس أكوثيداس و در زبان فارسى به همان صورت يا به صورنت توماس 
اكوثينى تنفظ م ىشود. 


| توماس أكونيئى 


توماس كه نزد او حاضريوده: توماس ١‏ كوثينى در تاريخ /ا مارس' 1١7١177‏ در 
صومعدى فوسانووا' كه در أن زمان متعلق به طريقهدى سيسترسى” بودء در 
دا #اتتالكر حدر لشت من شرم نشان مىدهد كه تاريخ تولد توماس» 
سال 0/؟؟١١‏ بوده است. او در قلعدى خاندان خود در روكّاسكا؟ كه در 
جند مايلى جنوب فوسانوواء نزديك تربه نايل قرار داشتء به دنيا آمد. آن 
قلعه كه اكنون مخروبه استء در منطقدى [ كوئينو” در مرز ميان ايالتهاى 
بابى ونواحى تحت حكومت امبراتور مقدس روم» فردريك دوم *. از خاندان 
هوهنشتاوفن"' واقع شده بود. 

خانواددى توماس اصالتا لومباردى* بود و در نهايت به نثاد نورمان' 
مىرسيدء به همين دليل توماس نسبتاً بلددقد و خوشسيما بوده است. 
اين خاندان ازاواخرقرن دهم: روكاسكا را در اختيارداشت. تثودورا": مادر 
توماس» به خانوادهاى نايلى تعلق داشت و لاندولفو"”: يدر توماس» باجكزار”' 
وفادار فردريك دوم بود. 

خانوادهءى توماس حداقل نه فرؤند داشت. هنكامى كه فردريك دومء بس 


.١‏ مطابق يا اسغندماه 501 هجرى شمسى. أ كوتينى معاصر خواجه تنصيرالدين طوسى )171/5-١7:11‏ بوده 
امبت:. 
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وز تداع 011)؛ طريقه أي از اهيا كاتوليك رزم كه در ينال ١6‏ ألم سكم د رؤبرئوس أهل مولسم در دير سيتو 
اسم فد ٠‏ درزمان برنا ركلروويى كه كاه دومين مؤسس اين فرقه به شمار مىرود. سيسترصياق زوزق يسياز 
باقثتك . هخدف أين كرود و أعحياق ححيا: نت معنوى دوران حواريون و مبلغان لعفسكين مسيعحى بأ (ناسبى : رهبائى 
سخخت وهمراء با كار بدنى. يه خصوح ن كشاورزق يوخ , أذا؛ ن برخلاف نظام رهيانى كلونىء بي رتحفظ سادكقى دن 
شمدىئ مكون حيات رهباتى » از جمله در نوع تياسها و نيرساخت وتزئين بناها تأكيد م ىكردئذ. 


ا 4ناناقك ا .4 
ع نالمطعطن 1 .7 ((1251 1194 1ل اأعومايت:] ,6 

[[285مط؛ ناحيءرى در شمال ايثاليا بين كوءشائى الب و رود بو. 
ااا 10 2 


متامتكضة [ 11 
١‏ اجدووء باجكزاريا وأسان در نظام فتوكالى (ارياب رعيتى ) به اشراف درجدى دومى اطلاق مى شك كن 
قسمتى از اراضى و افلاى اشراف درجدى اول به انها واكذار فى شبك تااز آن تكهدارى كنتند ودر عوض 
ضهن شريك شدن<دران منافع. مورد حمايت أشراف درحه أول قرار كيرتد. اشراف درجه دوم يز به نويهءى 
حوخ زيره ستاتنى تاشعحك. 
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تصرف دوباردى اورشليم: خود را يادشاه كليساى مقبردق مقدسن' اعبلاه 
: سس ذه ”) ع م ُ 0 ْ 


ا 0 

كرد أيمو' : نروك كات لع خانوادهى نوماس در 5 76ج اعزامى لك سر زمين 
00 0 1 2 

مقدسنى" درسال ١77879‏ ختضورداشت. أيمودر راه باإأكشتبية خاثة ازسوى 


ف 25320 5 1 ايخ + ًِ 
ىف فرماندهى نظامى مسيعتى , دز فسرس ء كروكان كرفته هيل: سن ازانكه باب 


3 


1 اتام عدا أحجع” جأت1؛ كئيساى مقبرء مقد سن يكى از عفد سس تثرين اعاكين مذهبى مسيحيان أسيث 


حّ 5 : 5 1 1 007 أ | 39 
. 5 . .2 ' 1 2 0 ده : د . 1 5 35-4 7 
[6 نى؛ لعحمر ن سكابى. مهي ورصليم م م | مزع صحتنا رار ب صن شبعسمة. نب ل ومااض #ابمسيج تب 1 ل سر #ببينيسيج 


ان اب "أبن اله . 
عبار بلي ٠٠‏ خض ١‏ ىن 1" بخ 13 5 ١‏ 
در حمايى د اكنون شيساى عغبيرء عغقدس. بر رؤق ان فرار كرفحه. ممصلوب شدة وو العجا به سهان عرو» 
دن ا ذا ,3 60 2 
(1134570-1241 )غ3١‏ /زرويرن21) عررن] .4 
(4ؤ25 |- 1195 ,ءع) 11 111ن1100ن] مرن” 1 .6 31خ 5 


؛ توماس أكوئينى 


را خلع كرد؛ رينالدواز خدمت به امبراتوردست كشيد: امابه جرم خيانت». 
دستكير و اعدام شد. خانوادهدى توماس: رينالدو را شهيدى در راه كليسا 
مى دأنستند. ماروثا'» بزر ف ترين خواهرتوماس.ء راهبهاى بنديكتى' شد. يكى از 
خواهرانش در كودكى دراثرصاعقه جان داد: يحم توماس كم سن وسال 
درهمان نزديكى خوابيله بود. توماس به خواهرش تتودورا نزديك ماند. شوهر 
و يدرشوهرتئودورا به شورش عليه فردريك دوم متهم شدند. يدرشوهر تود ورا 
دستككير و اعدام شد. شوهرتئودورا به ايالتهاى يابى كريخت تا بالاخرة 
يس ازبيروزى ياب كلمدت جهارم' برخاندان هوهنشتاوفن د رسال ١١28‏ 
توانست به خانه بركردد. توماس در 1717, مجرى وصيت شوهرخواهرش 
ادلاسيا" شد 
با وجود همدى اثراتى كه فردريك دوم بر زندكى خانوادهدى أكوثينو 
برجاى كذاقلت: نمىدانيم توماس درياروى او جه فكر مم كرد. معاصران 
فردريك دوم» او را213:20: #مجزرتةاى؛ يعنى 'اعجوبدى جهان"' مى دانستند. 
سيطروى خكمرانى وى ا|زسيسيل تا المان شمالئ كسترده شده يود واز 
سال 1777 تا زمان مركش در سال 178٠‏ يا بابها جنكيد؛ اول يا كريكورق 
نهم وسيس با اينوسنت ججهارم. اين خصومت از جانب هردو طرف بهطور 
فزايندهاى شديدترء بىرحمانهتر و خطرناكتر شد. توماس تجربهدى دست 
اولى از جنك قدرت ميان ياب واميراتورداشت كه خويشاوندانش عميقا و 
كاه بهدطرز خطرناكى درآن دركيرشدند. 
توماس در أثار خود: سنت نظامى خانوادهاش را ينهان ساخته: اما هر 
ازجندى بهطور سربسته يه أن اشاره مىكند. بهدعنوان مثال. در خصوص 


1. 2 


؟. غتنلاء امم 3]؛ طريقدى راعبان كاتوليى رومى كه توسط بنذ يكتوس. د, زهوئعها هاسييوتأسيس شنك. 
اتتطانا عل ث ,4 (1268- 119012000 1٠‏ عمعدسن1ة) عحرنة .ىج 


فضيلت شجاعت' بهطور غيرمنتظرهاى به وكتيوس رناتوس '. نويسندهى 
دستنامهى استراترى نظامى رومى در قرن جهارم كه بسيار مورد مطالعه 
قرار مىكرفت» اشاره مىكدك: ممكن است سريازان بدون ذاشتن اين 
فضيلت همء صرفاً به دليل أموزش هايى كه ديدهاند. شجاعانه عمل 
كننئل: :همانكونه كه وكتيوس مىكويلء هيجكس از انجام كارى كه يقين 
ذارة أن رابية خوبى أموكتةه». الم هزاسدة (51*272712371)--شنَايدَ ين 
كتاب در كتابخانهدى يدر توماس در روكاسكا بوده امست. توماس در جايى 
ديكر مطلبى مىنويسد كه شان مىدهد احتمالاً كناب استراتنى ها”؛ اثر 
سكستوس يوليوس فرونتينوس ' (ح. ٠١-5٠‏ و حاكم بريتانيا در سالهاى 
078-60 را كه منتخباتى براى استفاددى فرماندهان نظامى بودء خوانده 
بوده است: فريفتن دشمن با دروغ» امرى غيراخلاقى استء امادر جنك هاى 
عادلانة * استفاذه ازحيله مجازاست (57-2/2.40:3). 

توماس به طور كلى تمرينات زاهدانهاى را كه نوراهبان در زندكى رهبانى 
به انجام أنها فراخوانده مى شوند: با تعليمات نظامى كه به تازه سربازان داده 
مى شود: قابل مقايسه مىداند ودر جايى ديك با اشارة به اينكه ما كاهى 
به طورى غيرمعقول عصبانى مى شويم» م ىكويد: «ممكن است نويسندهاى 
قلم خود را بيندازد يا سواركارى براسبش تازيانه بزند؛ و بىمقدمه. تجربهدى 
مطالعه كردن خويش را با زندكى برادرانش در معحيط بيرون مقايسه مىكدد 
(1/2.46.7 :57). او همجنان در جايى ديكن يادآور مىشود كه مقرراتى 


.١‏ عتلةةنان. )؛ عمل شجاعانه: عملى كه با وجود مخاطرائت. هزينهها يا مشكلات جحندان بز رقى كه بيشتر 
افراد ا منصرف مى كلل. نواق رسيادن نه غايتى ارزئدكة اجام مو كد 
8 | 0 0 3011 كلقع كناتاعوننا ,2 
كه" 5ناالنا[ قننا»«دج5 ,4 
درمتن كتاب. تاريخ دركذشت فرونتينوس به اشتباه 191 درج شده اسست. 
5م أكناآ. 6 
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اقب ” تر 5 


زتداقى و زمانه ١‏ ١؟‏ 


براق نظاميا' ير مقررات ديكرق برائ بازركاثان | مود د ارد: هتكاموكه 
شهسوارى از مقام خود عزل مىشود؛ در ذيل مقررات مربوط به كشاورزان و 
بيلهوران قرار م ىكيرد كه شايد اشارهاى باشد به موقعيت خانوادهدى اودر 
سلسلهمرائب نظام فتودالى (172.916 52). 

5 و تود اين ؛ توشاس در م يك أشوب بزرق تر 1 خنانوادهأشس شيل 
درآن دركيرشده بود ؛ اعتنايى تك أشست». أو به امكان ايحاد طريقهاى' دينى 
مقن از زامباقبحة متظور عدب راق سوزفية: تقد سر اذعان فى قدل 
(2/2.188.3 '97). اما بوعنوان مثال: هركز به اخلاقى بودن حجنكهاى 
صليبى ‏ حنانزكه انتظار مىرود ‏ نبرداختة است:. (يكى از تلذتهاى 
مطالعهدى يى نويسئده5: فرون وسطايىء 20 جيزهايى اميت كه او 
شيج ه به أنها نير وأخجة أسيت 0 ب جنكق.«صليبى امرق تا كزير بودة 
كه ازقرارمعلوم هيج يرسش الهياتى را برنيانكيخته است. تؤماس در اؤايل 
دهدى 5١‏ قرن سيزدهم در ياريس استهالاً أواتداركه داق "حنف صليبى 
كه به فرماندهى حامى و هواخواه متدين و زهدييشهاش شاه لوثى نهم 
دركرفت» أكأة بوده اشح فلاحت زيادى بعد ازا دريى جلسنهف بحخث ا 
توماس برسيكة شك كه آبا در معرص, خطرقرار كرفتن يأك دامنى زل يه دليل 
زفتن شوهرش به جنف صليبى بدون او أمرموجهى است؟ توماس يا د 
داد كه اكرزن دليل خوبى براى نيامدن داشته بأشد و نخواهد كه در غياب 
شوهرش باكدامن بماند؛ شوهرش قبايد به جيك بروذ؛ اين سخن بيشت 
بذلهكويىمهاى مردان معححرد مىمانك. 

همأن طور كه انتظارش مىرفت؛: توماس در خصوص شرقكت 5-5 


.١‏ نان أين كنمث را نه 'نقام' 5 أفرقه هم ترجمه كردواند. بأ توجد يه اينكة مسلكاهابى همجون 
دوفيبيكى ها وفراتسيسىهاكةه ذرأينجااز انها بحث مىشود: جدبدئ عرفاتى دارند . كلمدى 'طريقه" مغادل 
خوبى دهنظر مى رسد 


0 وماس أكوئيتى 


به أين مسثئله يرداخته كه آيا خدمت سربازى هميشه يى كناه است يا خي؟ 
(2/2.40.1 57). ازنظرديكر مسيحيان نخستين»: خدمت نظامى به دليل 
الزام به خون ريزى در مواقع لزوم ؛ غيرقابل قبول است. در زمان توماس سربازى 
كار قابل قبولى تلقى مىشد. توماس سه شرط براى مشروعيت جنك برشمرد. 
شرط اول اينكه» تنها شاه مىتواند آغاركر عمليات نظامى باشد. دوم اينكه: 
حتما بايد علتى عادلانه د ركارباشد: دشمن بايد به حقوق يك جامعه تجاوز 
كرده باشد. سوم اينكه؛ بايد نيت كسانى كه مى جنكند» برحق باشد: با نيت 
حمايت ازخيريا دورى ازشر. درواقع: رفتن به جنك براى دفع يك ضرر نبايد 
جنان باشد كه موجب زيانهاى بيشترى شودء به ويه در مقايسه با حالتى 
كه براى دفع أن ضرر اقدامى نشده باشد. بنابراين؛ توماس برهمان اخلاق 
جنك عاد لانه كه ازأوكوستين هيبويى '(*78-:57؟) معمول شده بوذ: صححه 
م ىكذارد. 

به رغم بح ثهاى فشردهاى كه أن زمان ميان حقوقدان كليسا' درباردى 
نسبت ميان كليسا و دولت در جريان بودء توماس بهطور شكف تآورى 
سخخنان اندكى دراين خصوص مطرح كرد. اوبايد علاوه بركشمكش داخلى 
كه خانوادهاش 0-5 شذه يودء از نزاع انتصاب”" نيزا كأه بوده باشد. نزاع 
انتصاب» مشاجرهاى ميان سير تون طانادغين رقم وياب بود كه به طور رسمى 2 
سال ١١7١‏ أغاز شد ومدت زيادى به طول انجاميد. بحث برسرآن بود كه 
جه كسى بايد با اعطاى حلقه وعصاى اسقفىء اسقفان و راهبان ارشد را 
منتصب كند. توماس در اوايل كار خود در شرح برجمّل' بطرس لومباردى”. 
جنين م ىكويد كه ياب به سبب منصب خويش» رهبرمعنوى كليسااست: 


*" ما سِة 


856 املور) ,2 حراط أت عماستجيتتة . | 
بصعم 4 0110 ) عانتاأاوع ام[ .3 
(1164 - 1096 نت) تنتمطحده.] عميعة] ,5 


زنك فى و زمانه 7 


هركار سياسي افزون براين مرجعيت ذاثا معتوى» بيشامدى تاريخى است . 
توماس علاقهى اندكى به نقش سياسى مقام يابى نشان مىدهل؛ هرجند كه 
ممكن است اوبازهم اين امررا مفروض كرفته باشد. 

توماس مسلماً از قانونى كه فردريك دوم در سال 177١‏ وضع كرد 
كاه وده اتير اساسن آن قانون: كفركويى. بخ تأزمايى'؛ زناء فحشا و 
ساختن معجون عشقء جرمهاى سزاوار مجازات اعلام شدند. احتمالاً 
برادران توماس اين قانون را مسخره كردند. نكتدى جالش برانكيزتر اينكه 
امكان نداشته اودر سال ١١0‏ درباروى قوانينى كه لونى نهم تصويب كرد. 
نينديشيده باشد. آن قوانين براى مجازات مرتدين: بدعتكذاران و كسانى 
كه به آنان بنأه دهند و نيزعليه به كاربردن ناموهاى مقدس در نفرين وقسم؛ 
اشتغال به بخ تآزمايى: قمار و مانند اينها در نظ ركرفته شده بود و عملا 
دريى به اجرا دراوردن اخلاق از طريق قانون بود. لونى نهم كه فردى شديدا 
مذهبى بود: كليساىق سنت شايل' را درياريس ساخت (ح. 1158-1176) 
تا تاج خار مسيح در آنجا قرار كيرد. اوكه هنكام دومين جدى صليبى در 
سرزمين مقدس در رمال »1717 دوكيوتوين "در يسترمرك بودة براى تحكيم 
تصميم خود جهت مبارزه با مفاسد از طريق وضع قانون به اصول مسيحى 
سه -جسبق: سنالس اببسناسف اك عتما حنية ا بولاف 
هدف ازقانون بايد ايجاد خير براى انسانها باشد (3571/2.95): اما معتقل 
نبود كه هميشه قانونكذارى راه درست كنترل مفاسد استث (5271/2.96). 
درمقابل: معتقد بود قانونكذارى بايد ١تئها‏ براى شديدترين مفاسد؛ ' صورت 
بككيرد كه أو قانونكذارى براى اين دسته رابه حكم عقل محول م ىكند. 


ا. عمممطء أت عمنلتم) :» منظوراز 'بشتازمايى" يا 'بأزى هاى شانسى' ؛ انواع مختلف باز هايى است 43 


نتيحدى برد يأ باخت ذ! رآنء نه شان ست دارد. 
15 .3 عااعدرمط:) عكسصلمة .2 


؟. توماس + فتل ودزدى را بهعتوان ثمونهاى از ايكون مفاسد ذك ركرده استث. 


5 ؛ توماسن أكوثيتيى 


از شكل رهبانى اوليدى توماس شواهد كمترى در كا ر وى به جشم 
مى.خورد؛ يا به بيان دقيقترء اين شكل .به قذرى فرأكيراست كه تقريباً ديده 
نمىشود. توماس در سال 7717٠0‏ و17731: نخست به همراه خدمتكارش به 
مدرسهاى در نزديكى صومعدى بنديكتى مونته كاسينوا: درده مايلى شرق 
روكاسكا فرسعاده شد. صومعدئى موثته 'كاسيبوكه يتديككت اهل توزسا"' 
سور ديس 0 ) حدوداً د درسال 655 أن .رابتيان نهاد: مهك روحائتت 
غربى بود وجنان نيزباقى ماند. اين صومعه يس از بمباران متفقين در سال 
7 , بازسازى شد. صومعداى كه توفاس أن راديده بوذ. درسال 17*84 يه 
دليل زلزله ويران شد. يدر توماس هزيندى تعمير دو دستكاه آسيابى را كه 
درملى صومعه قرار داشت. تقبل كرد. درامد خاصله از أسيابها هزينهاى 
ضيافت ساليانهاى مىشد كه براى راهبان بركزاز م ىكرديد. شايد اواميدوار 
د كه كوجكترين يسرش سرانجام راهبى بزركٌ شود. در هفت يا هشت 
سال بعدء توفاس .در فرهنك لاتينى عبادى و آيائى كتاب مقدس" غرق 
بود وبىشكى قسمتهايى از كتاب مقدس - البته وولكات' ‏ را ملكدى 
ذهن خود ساخته بود؛ توماس هركزيونانى نياموخت: جه برسد به عبرى. اوبه 


فاعساظ أن أمانعررع3ا .2 متتاسهة) عازرت لا ١‏ | 

ناتاأامات ناتاكاعاةم ل اصطلا 83111511 بورفتة از وازءق لاتبتى 10101 بة معتاق 'يدر' و متظور از 

أن شم ؛ ٠‏ آناع 5 بدران #كنيسا ايم . أداء كليس تَوَيَسنتة كان و عتفكران لي سا ن قن لستستين مبالادى ع كتسياتشلك 
كه به فضل و دانش ىو تقوق شهرت يافتهاند ودر شكل دادن به اعتفادات مسبحى نقش اساسى واشدةا 5 
آثار أبأء كمسا 3 رفرون اوليهى غفسيحكيت بيشت به دفاء اغ از معتقذات #سبيعتى , امخقتصاصضن داش و درفرون 

بعد بيشتر برالهيات و نفسير كتاب مقدس ميرك بزكة أناء كلساراايه تحاف توالى وال عدي قد اكت 

د#سددى اباء يوتانى زبان و أباء لاتينى زبان تقسيوبندى كردءانك. ار لحاظ تاريخى نيز: يا در نظر كرفئن 

شوراى تيقبة 5-7 ب اها زاية أبأء قبل و يعد از شوراى نيقيه تقسيوبتدئى: كردةاند. جدانكه ذر 


فشن هاضمى أملة 0 3 ر قيطةهاق. مختثافي : ؛ أ مجمنه زميتهقان عاذ :و تانسير كثانب 
ا باء كليس ميدويقة آزاء لاقي كليها ١‏ زجمله توتوليان. هيازريوس يواتية اق 
و أوكوق سثين فرأزد'شت 3 


: معواا نرحمة ةق لانينى كتانب مغد سس كة عمدئًا كر فده 3 سجروم انيتا و الهيات رون وسطى نا جد 


زيادى بران اسعوار اسث. 


*. مونته كاسينو. حايى كه توماس تحث تعليم قرار كرقئت. ثا حد زيادى يازسازي شده ا 
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دفعات ازمنابع مجعول »: ده ويره 10 اي ويشو ابن موا * نشل قول 
م ىكرد. اين آثارازيهوديت يونانى مأبانه كرفته شده بودند ورهبران يروتستانى 
نهضت اصلاح دين" أنهارا نب ذيرفتند. 

توماس درباردوى اين مطلب بحث كرده كه ايأ كودكان زير سن بلوغ (كه 0 
نظراق - جهارذه سالكى براى بسران ودوازده سالكى براى دختران بود) رامىتوان 
بهدعتوان راهب يا راهبه يذيرفت: كودكان را با اجازدى والدين انها مىتوان 
بدعنوان رهروث يذيرفت تا تعليم ببينند (هممجون خود او). با وجود اين» ممكن 
است ثا زمانى كه نتوانند از عقل خود به كمال بهره برند وارادهدى خود رابه اجرا 
ارقن ودرنتيجه: بحت سر يرستى يدران شان باشئل» تشرف بيدا 2 
(52'2/2.189.5). اكر والدين انجنان محتاج باشند و نتوانند بدون كمكى 
فرزندان شان بهدطرز شايستهاى زنِدكى نعود زاتأمين كد دراين صورت بنا به 
قانون كليسا: فرزندان آنها نمىتوانئل راهب يا راهبه شوند (5/2/2.189.6). 
توماس براى استدلال در مورد اينكه نبايد قبل از مشورت با دوستان وارد 
زندكى رهبانى شد وبا استناد به أرسطى مسلم فرض مىكند كه مشاوروى 
طولانى و نصيحت ديكران در جني تصميمهاى سرنوشت سازق ضرورت 
دارد؛ اما در ادامه با استناد به كتاب مقدس» تسليم شدن در برابر خواستهةى 


خانواده را هنكامى كه شخص هيج ترديدى در خصوص فراخوانده شد نش 


.١‏ قاط وهم كداب هاى ذانون ذاتىي: يعنى هفت كتاب طابة بعوايت. ون د دوع مكااب ل احكيت 

مساق ؛ يجر؟ ب سير ا وك و يرث شايبى 81 از كتا ب هاىق لمث و واذانبال ار 35 ريهدوديال و بروتستان ها 
مسجعول قلمل! عى شونذ حال أنكة كاتوليكها اين كدي هارا معشيرفى شمار' لف. 

فلات المقرو 000 .3 17 0 .2 

4. 

لك عاط( 'رخرو' دا أغائب' به عضوى از يك طريقه ى, رهبائى أطلاق ا 3 راجتماع ردم زنَدكى 

م ىكدل ويدعئوآن راهب با, راهبة تشرف بيدا نكرده است. به عباوت :ديك ؛'زهرو' شال كى اسستث كه درابعدائ 

رأه و در مرتيدى يايين أ سلسنه مراتب طريقه أى مسينحى قرار دارد.. اين كلمه از وادى "0141102" به 

مغناق "تقاديم كردن' كرفته شنده و معناى ْ لفظى ان نه كسى أشارة دأرد كه -خود رايه مسيح و كنيساى از 

تعد يم كرده باشيك», 


زند كى ب زَمانه 1 


ازسوى خداوئد نداردء تأييد نمىكند (572/2.189.10). خانوادهدى توماس 
براى جلوكيرى از بيوستن او به طريقهدى واعظان' تلاش كردند؛ ولى از آنجا 
كه توماس در آن زمان حداقل 18 سال داشتء به كسب اجازوى يدر نيازى 
نداشت. اين امه مبحث متداولى در قانون كليسايى' بود: اكرجه توماس 
بهطور منحصربه فردى دراين خصوص خونسردى نشان مىدهد: اماحتماً 
دراين مورد نظرى داشته است. 

مرحلدى بعدى تحصيل او مرخلهاى شكرف" بود. در مارس 17794: 
خصومت ميان اميراتور مقدس روم وباب شدت كرفت. سربازان فردريك 
دومء مونته كاسينو را اشغال كردند. يدر توماس يكى از مقاماتى بود كه 
يكيدارئ از زندانيانى كه حدود 18 ماه بيش در نبرد كورتئوئووا' اسير شده 
بودندء به آنها سيرده شده بود. در ان نبردء فردريك دوم يا بيش ازده هزار 
كماندار أيوليايى مسلمان. ان ايالتهاى محلى را در لومباردى شكست 
داده بود. درياييزسال ,١1779‏ لاند ولفويسرخود راراهى نايل كرد تا فنون آزاد* 
ادر داتشكاهى جديدء اولين دانشكاه مستقل از كليسا بيأموزد. فردريك 
دوم آن دانشكاه را به منظور تربيت مقاماتى براى خدمت سلطنتى بنا نهاده 
بود. اشكاراست كه يدرتوماس ذراين مرحله: هيج ترديدى درباردى اجازه 
دادن به او براى تحصيل دريكى محيط ضد يابى مشهور به خود رأه نداد. 


.١‏ 9عداعوع:2 1ه «ع050): 'طريقدى واعظان'. عنوان أن ديى: ى براق 'طريقدى دوميتيكى' است. كشيشان 
دوميتيكى معمولا يس ارام نود ٠‏ مخفف أين عدوان : .)0٠.‏ زا ذكرم ىكتنن. 
111 3 تتكق] أوعاأقوزوعاء] .2 

*. 8امنامع0201! شهرى در أخيدى تومباردى در شمال ايتاليا اسث. تبرد كورتنوثووا در /ا؟ توأمبر ١١7/‏ 
. ركرفت وفردريكف دوم ؛ اتحاديهءى دوم لومبارد راشكست داد. 

كانه 2181 .]: نه علومى كه جنبه ىق مقدماتى برأى , أموختن الهيات وفلسفه داشتند ومعارف غيرديئى 
دانسته مىشادند: عتوان فئون أزاد (يا هترهاى أزاد) عت مى شاد. فنون أزاد شامل هفث قن بود وبه فنون 
سهكانه (111111): يعنى د ستور زبان؛ ؛ خطابه و منطق (بحث جدل)؛ وفنون حياكانه 11123] و0 
يعنى حساب: هندسه» موسيقى و هيأت تقسيم موشد 8 ؛ فنون سهكأته ؛ مقدمات ادبى و نظرىي؛ 
ا ووو فوم ور بات و افلسقة رات يل مى دادند. حي يه ا م بحي 


8 توماس أكوئيني 


احتدمالا تومأس در همان جاء فقراى' دومينيكى را ملاقات كرد واين اتفاقى 
د كه خانوادهدى او بيش بيتى نم ى كرد يا خوشايند نمى دأنست. 

ازقرار معلوم: توماس فنون آزاد هفتكانه را خوانده بود: منطق ارسطويى: 
حدر متون كلاسيك لاتين؛ خطابه از طريق سيسرو : حساب. موسيقى و 
نظريدى هارمونى؛ هندسدى اقليدسى و هيئت بطلميوسى. همجنين: به 
نحوى كه جندان مرسوم نبود: شخصى به نام بطرس ايرلتدى” نا 
٠‏ أوراا طبيعيات' ارسطوآشنا كرد.اين در حالى بود كه دردانشكادهايى 
كه نظام بابى بنيان نهاده بودء مثلادر باريس؛ طبيعيات ارسطوهنوز ممنوع 
بود. بهدنظرمىرسد كه حدود 7*0 سال بعد: وقتى توماس يس از بازكشت به 
نايل؛ برالعبزه” ارسطوشرح مى نككاشت» مرج بطرس ايرلندى بران كتاب در 
دسترس يوده اسنت." 

كالج نابل تنها تابعى از تعامل فرهدكهاى لاتينى؛ يهودى و اسلامى 
در دربار فردريك دوم در بالرمو” بود. مايكل اسكات*1577-1119/6(5) كه 


در تولدوأ عربى أموخته بود: در بالرمواقامت كيك ودر همانجا هم آثار 


ارسطوداز عربىن يه 0ك وهم شرحهاى ابن رشد ١2؟1١158-11١),‏ فيلسوف 
بزرك مسلمان اسيانيايى را برارسطوكه به لاتينى أورُس" خوانده مى شود 


,١‏ 1315 [؛ مان 3 كه مؤلغا.در إدامة ! "ارد ه وىكبدء 'قرايا' مه ده |؛ زاصل لانينتى "عرم ات" به معلايق 'برادر 
كرفثه شدة: يه ل ن طريقههاق مختلف مسبحى : ب؛ صوص . راهان طريقههاى لحان ؛ كمعحول 


فوميةة ها وفرانسيسم ها اطلاق مىشود. يرهمين اساس. دراينجا معادل 'فقرا' به كار رفته أاست. 
؟. 010070)؟ فينسوف» خطبب وسياستمدارروهى ٠١2(‏ قى.م.- 517 ق.م-) 


ودادرمعم أ انام لمتلطةل؟ ,4 لمان" ] أن 'زماع2 .3 
د ]110007 /02/: اين أنركه عتوان يونانى أن برق هرمئياس | سما: يك ار يبحيث دربارفي تيه 3 ححكم 


اخمتصاص دارد. 
*. يطرسن أبيرئتدئى تفسي رخود رأ دز أواخردهدى 17/١‏ با اوايل دهفى ١"‏ توشته است, 
/. ممه اوم ؛ بالرمو. مركز نتاحيه ىق سيسيل است ودر جتوب ايتاليا وإفع أسث. 
م أمع9 اعوك 111 كه تنفظ لانين ان. ميكائيا أسكوتوس أسسث. 
5 . 06ع101؛ تولدو يا 'طليطذةه' به وبا ل غخربى» شهرق در محر كزاسيائيا اعدسثك. 
لاع نالل .10 


نقكق و زقانة 13 


ترجمه كرد.' نايل تنها يك بايككّاه بودء اما نكتهدى مهم أن است كه توماس 
سن 7١‏ سالكى در خالى كه كه به مدت ده سال غرق در رهبائنيت سنتى 

بودء همجئين در معرض فرهنكى بيكانه قرار كرفت كه حتى أزادانهترو 
كاملتراز قبل عرضه مىشد: جهان ارسطويى كه تا حد زيادى در عرب 
ناشناخته بود؛ توسط ترجمه از زبان عربىء به همراه شرحها وترجمهدهاى 

سلامى انتقال يافت:. توماس هيجكّاه ابن فيرات زا ترك فكرد. 

توماس وس ا وسوس دوساو دوجبيكى 

در نايل ببيوندد. ربع قرن بيشترء دومينيك اسبانيايى' (ح. 7/ا١15171-1)‏ 
طريقدى واعظان” را ينيان نهاده بود. شكا كو اين طريقه از اقدامات 
كليسائى كاأتوا ليك براى مقابله بابدعت كسترددى البيكائيان ' (تك.يه فصل 
*) نشأت كرفته بود. فقراى دومينيكى. همجون فرانسيسىها* كه طريقهى 
اناق ويزتقرنيا معان زمان قسن شده بود تازقى داشعتد: آنان دسعجدى 
جديدى از راهبان بودند؛ به جاى زندكى در حومههاى دورافتاده: در شهرها 
زندكى مىكردند؛ روحانى بودند. اما تحت نظارت مستقيم اسقف محلى 
قرار نداشتبد وبا توجه يه انكه سيستم اداردى انها برانتخابات يىدريبى 
و سمتهاى كوتاه مدت مشخص مبتنى بود؛ تهديدى براى تشكيلات 
كليسايى محسوب مىشدند. با اينهمه: امكان نداشت كه توماس به 
واسطدى مراسم عبادى و آيين زندكى دومينيكى جذب أن شده باشد. 
اين طريقه در نايل وجود نداشتء» جرا كه فردريك دوم ازسال:784؟١‏ تنهانه 
دون أوقَقرا اجازه :داق ذا قرآن شتهر وه ا تنلا توما الحقمالاً در اوريل سال 


١‏ أ ن عججيله مىثوان به ترجمدى تفسير كرابن رشد برخابعدالطبيعه و سات ارسطوو نيزترجههى 
زسناليه عجان ونث اسى 1 رسطواشا ره كرد برحمداق الؤلا شك الخو سن ارسطوتز به وق عنتسب شده الحسية:ء 

اعمط أن مك0 .3 1ر5 .2 

م11 ,5 ؤلة اولع أطلثر ,4 


٠‏ /, توماس اكوئيتى 


*؟ت يه دست تومازو] كني ' لباس نوراهبى به تن كرده است. توهازو! كت در 
/1 ا درحالىكه باتريارك لاتينى اورشليم بوذ ووكلُشيةظ_نشاتةق ديكرى ا 
وسعت دنيايى كه توماس درآن به سرمىبرد. خانوادهءى أكوئينوشوكه شده 
بودند. جوخهاى ازسربازان فردريك دوم كه برادرتوماس. رينالدو نيزدر ميان 
انان بود ظاهراً بنا به دستور مادر توماس أو را ربودند وبه مدت بيش ازيك 
سألء در روكاسكاء محبوس كردند. عزم راسخ او (توماس در برابرزنى رفسبى 
كه به اتاقفش فرستاده شده بودء خويشتن دارى كرد): باعث شد به وى اجازه 
بدهند بهسوى دومينيكىها بازكردد. 

جرا توماس ترغيب شد به فقراى دومينيكى بييوندد؟ اوبه شيودى خود تا 
آخر به مونته كاسيئو وفادار ماند: در نيمدى فوريهءى /71(, احتمالا درمنزل 
خواهرش درمائنتسا' نوشته كه آخرين كارش بهعنوان يك متأله. باسخ كفتن 
به درخواست راهب بزرك براى توضيح قطعهاى ازكريكورى كبير” (ح.:0- 
*20) درباروى نسبت ميان اختيار انسانى و الهى بوده است. با اينهمه؛ 
مسلماً نمىخواست باقى عمر خود را بهدعنوان يك راهب در مونته كاسيئو 
بكدراتك. محتماترين امراين است كه اوازدنئياى عقلانى كاملاً جديدى كه 
در نايل به رويش كشوده شدء هيجان زده بود. توماس در ادامدى زندكىاش 
با مقايسدى صورتهاى مختلف زندكى رهبانى با يكديكر تأكيد كرد كه 
بهترين طريقه. طريقهاى است كه «براى تأمل وانتقال ثمرات تأمل به ديكران 
از طريق تدريس و موعظه: (2/2.188.7 57) تأسيس شده باشد. بهدنظر 
مىرسد كه اين همان كمال مطلوب طريقهدى دومينيكى است. 

توماس به باريس فرستاده شد كه بيش ازهزار مايل ازنايل فاصله دارد. 


[ذعث. 022111350 | ١١‏ 
؟. 1472!؛ شه ركو جك .درنئاحيدى لاتزيودر جنوب غربى ايتاليا؛ واقع درهفتاد كيلوسترق جنوب شرفى رم. 
خوع) عطا نوين ,3 


8 قدس دومينيك: مؤسس طررقدئى: واعظان: ]ترقا انجليكو :7 2١1-ج؟؟١..در‏ سن ماركو. فلورانين. 
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فقرا از بيمودن راه سوار براسب منع شده بودند؛ با اينهمه او نم ىتوانسته 
همةى أيين :راهزا بياده طى كند: يزاين اساسن: احتمالاً همجون مواردى كه 
بعدها نيزاتفاق افتاد» در جيويتاوكيا' سوار قايق شد وبه أكٌ مورت" وسيس 
به رون ' روانه شد. 

در ياريسء توماس به ويزه در سخدرانىهايى شركت مىكرد كه البرت 
كبير'أء. همكار دوميتيكى مسنتر أو (ف. :١78١‏ ذر سين يالاى 8٠١‏ سال 
ايرادمر كرد البرت يكى از يزرك ترين . دانشمندان قرون وسطى محسوب 
مىشود. تسخهاى به دستخط توماس از در سكفتارهاى البرت درباروى 
ديوتوسيوسن ارتوياكى* به جا مانده است. اودر دوردى درس البرت درباردى 
اخلاق نحوملخوس” ارسطو شركت كرد. توماس در سال ١١68‏ همراه با 
البرت به كلن رفت تا مرك زمطالعاتى جَدَيلا برا تأصيسن كمند. انها زمانى 
به كلن رسيدنل كه توانستند شاهد كارك ذاشير: ستك ينا كليساى جامع 
كلن باشتد. استمالا توماس طى اين دوره به مقام كشيشى منصوب شدء 
هرجند كُزارشى ازاين امردر دسترس نيست. 

درسال 1507: توماس به ياريس بازكشت. دانشكددى الهيات دستخوش 
تفرقه ومنازعه شده بود. '"استادان غيرراهب"' ياهمان روخانيون اسقف نشيني ” 
كه كرسىهاى اصلى الهيات و-حقوق را اشغال كرده بودند: ازفقرا بيزار يودند. 


00000 2 7 3 , 2 7 لحس 35 | ل 
1 115041 )ا شهرى بتدرى در ناحيدى لاتزيوي ايثاليا. 
اننال ععديه1:؛؟ شهرى بنذرى در جنوب كشور فرأنسه. 
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عل از رودشاى معيوفب ارويا 3 1 فرانس»ه و سموتيسش مى كدرد. 
(1280- 2006 11931) أوعن)) دنلا انطام ,4 
عام نمل 16 12101055 عارف نوافلاطوتى مسيحى قرن بنجم ميلاد , 
كن آذلا؟! معط متصرمج1] .6 


نح 


لا تلواوقتط نداتءة8؛ "'ستادان غيرراهب": به أن دشهه از استادان كقته ميوشد كه كشيش يودتك:ام 
راهب بأ عضو طريقهاى فذهبى؛ ؛ از جملدق فقراى دوميديكى با فرانسيسى نبودند: اين كشيشان كا 
كشكياني بأ روحانيون اسقف نشين نيز خواتله مى شدندل. 

4- 1ن 65313 0106]؛ در أبين كاتوليك روفى به كشيشائى اظلاة طازق عد 51 ر قتمرو جغرافيايى خاصى كه 
تحت رهبيرى فعنوى بى أسققف قرار ادأنستء به انعجام وظايفب خود: از جره الويسن هى ب داخشسل و عجان كه 
اشاره شد : خُشيشان غير وهام مت ر صورت تدريسن د, ردذاتشكاءه: : استادان غب راح صب ) لز خوازله مو شدنك. 
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5 7 تومانى أكوفيتئ 


اهالى شمال فرانسه وبلزيى بودندء ازبيدا شدن اير: مزاحمان ناراحت بودند. 
جرا كه أنهابه جايى ديكر به ويثه به تشكيلات يابى اظهاروفادارى مىكردئد و 
ناككهان در عرض جنل سال برسردانشكده هوارشدند. جارد بوركوسان دونيث' 
(ح.19/8-1770١1):‏ كشيش فرانسيسى اهل سيسيل در سال 1705 كتابى به 
اتعشتازرسايداودَرآن اعلام كرد كه دوروى سوم حهان اغازشده وتلويخَا فت 
كه فقرا ييامبران اين “دوردى جديد"' هستند. اما اين كتاب هم كمكى نكرد. 
اين اثرملحدانه اعلام و همدى نسخدهايش سوزانده شد. اشارات توماس 
طبق معمول محتاطانه است. اما أو كه نمىتوانست نسبت به اين رنخداد 
بىتفاوت باشد: مدت زيادى يس أن: »در نوشتهدى خود تصريح مى مو كنل كه 
شريعت جديد انجيل همان «فيض روح القدس است كه ازدرون به كسانى 
كه به مسيح ايمان ذارند: ارزانى شده است:. بنابراين اين تفكررا كنار م ىكذارد 
كه تروحالقدس در زمان ديكرى كه انسانهاى روخانى ح>؟ فرما شوند. خواهد 
أمد. .»اين ياسخ به مكاشفه؟ كرايق” يوا كيج فبورق" (خ- .1707-0): احتمالاً 
خطاب به انديشههاى مشابهى از جمله انديشههايى يود كه جرارد ميجدداأ 
صورت بندى كرده وبه صورت مبالغهأميزى بيان كرده بود. (مقايسه كنيد با: 
6 57 

توماس در اواخ رسال ١104‏ ياريس را به قصد نايل ترك كرد؛ درحالىكه 


عبار جع اخ ,2 60 530 نون 3ا! "أن لترتةي) 1 
تالواع تام نانع وجري أبوكاليبتيزم ب مكاشقككا رايبى فيورق اقرخ زازوكرايو در سلطنت مسيعح است 
بورق معتقد بود كه تاريخ به تبع تثليث : يد سه ذوردى اساسى تقسيم شده كه به ثرئيب عبارتنك ان دوروق 

بدذر كه مطابة ق بأ دوردى زمانى عهد عتيق | سيت؛ دوروى بسر كه مابين تولك مسييح وسال .انمتاو 
دوردى زوجالقددسن كه در سان 59 وأقم خواهد شد «فيورىق در سال ١7‏ وَرَكلُ شت): اود, ر تعيين أيينَ 
7-6 شئة ١اء:‏ لفاحج ٠‏ فقت يو ساد نا مدا ند عطا خواهم كرد كه مئيس به 
لمن قل عاب و بيست وشصات روز ليوات كي 31 لد كأه فيورى . أتسا ئها د رأآن ذورة مسعقيما كَْ باخدامرتيبط 
خواهند شد. تشكيلات كليسابى برجيده عخواهد شيف .ويه جاى ان "طريقهى عدل' حكمفرما مى شود. تنها 
در عمان ذورء خواهد بود كه ذه فقطذ معناق تححث اللفظى: بلكه ؤرفترين معاتى سخدان الهى را مىتوان 

فهميد. جرارد كه از بيروان فيورى بود. طريقهدى عدل را همان طريقهى فراتسيسى دانست. 
عن '! أن 5 اأغدول .4 


زندكى و زمانه ؛ ه8١‏ 


هركز كمان نمىبيرد به نايل بركردد. او از سال 15281 تا ه2؟1١‏ را ذر اورويتوا 
سيرى كرد. ياب أوربانوس جهارم' به او مأموريت داد تا نيايشهايى براى 
عيد بيكر مسيح ' تصسشيف 11م دربارباب»: مركزىق براق تلاش هاى عالمانه 
بود. علاوه برآلبرت كبير: جووانى كامبانونووارايى" )1118-١770(‏ نيزدردربار 
يأب حضور داشت . او رياضىدانى بود كه يك درخواست أوربانوس »: رفاست 
جديدى از عناصر اقليدس ارائه كرد.؛ توماس نكارش هغكدية جهعنم)” را- 
كه 5 ملاطفت» 'زنجيرهدى ظلابى” خوانده شبده دأفاز كره. ابن كعاسع 52 كرن 
شانزدهم برخوانندهترين اثرتوماس بود: همانكونه كه جان هنرى نيومن' در 
معرفى ترجحمهىق اكول 9 كتاب در سال 185١‏ كفته: «شايد بتوان أن را 
تماى كل قريبا كاملل ازتفسيرآبايى 3انسنت- ساي ركرداورق هاتعتان دهتددى 
بروهش : سخت كوشى وفضل هستند: أما اين اضر كرجه 5 رداورى صرف 
5-2 تسلطى استادانه بر سراسر حيطةىق الهيات را نشان مى ذ هل :. ايِن اث 
مجموعدى منتخبات بزركى از متون آباء كليسا است كه بىشى از جاهاى 

درسال :١1780‏ طريقهى توماس به او وظيفدى ايجاد يى مركز مطالعاتى 
را كوساظ سابيياةدرتيدي ازتعينه؟ متتل فزمناعاسابيهاء بازيليكاق 


.١‏ 017100)! شهرق در جنوب غربى تاحيدق اومبريا در أيتاليا 

(1264 - 1195 .ء) ما[ سقداونا عمن:*1 ,2 
“3 1511© قتنامزهن) 01 أكوع 1 ياب اوربانوس جهارم درسمال ١١28+‏ با صدور فرمانىء اين عيذ را در كل 
كليساق لاتينى به رسميت شناخت. 

فتن بان 01 قوفو اأتاكة1أ110) .4 

د. كاميان و كتاب 8/677077084 را به زبان لاتين ودر سالهاى 584١-3؟؟1‏ نوشته اسث. 
ع. 81639 )؛ وازواىئ 0 به معداى زنجير اسيث. از ز نظراصطلاحى. يه كُوتداى أز شرجمهاى كثاب مق دعس 
كفته مى شود 5ه يه سرح أيه به أيه كتاب مقدس 9-6 زد ونظرات شارحان كعات ٠‏ مقدس : به ويه آباء 


كتلسسا به صوررت زنير وا وان رهقي - مشهورتر نمونه ازاين شرحهاء همين اثر توساس است كه 
شاها, تفاسيرق أز -خدود هشتاد شارح ا سس ا اا 
5 ذأانة5 5١‏ (18501-1890 ) لممتحع 1١‏ جبوع1]1 اول .7 


3 القط عه اااعواه أونميده هيل يا تبدى أونتينه؛ يكى از عفت تبدق مهم ره أست كه رم باستان رو أنهنا 


بأ شدة بدت 8 


باشكوهى متعلق به قرن ينجم بود كه در سال ١77١‏ در اختيار قديس 
دومتجكىق قرار دادة شملد و ضشنور لهم ركز اصلى طريقهى 2و صمل : ااه 


١‏ 9 07 د أن» 
7 يبؤ وها م مده ف 
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ع 5 ١‏ 2 2 - 3 1 ضري < ع 007 
كونرادين 3 نودي فردريك 3م و1 نه يخ حدملة خرد: سبريارال كونرادي: : 
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زنذكى وا زمانه 7 77 


هدكامى كه توماس براى انجام دومين وظيفدى خود بهعنوان استاد به 
باز يس بازكشت. خودرادرميانهدى بحرانى ياقتاكةتيحت تأثيراثارارسطوايجاد 
شده بود. درباقى زتدقى توماس» خصومت: ميان برخى إعضاى 50-3 
فنون أزاد' (5ه المتته ا ششيش بوديد) ويسبارق 1 زاعضاى 01 الهيات» 
عاد اقغريد اتضلاى جاتسووو وري وااليم الصاح عدي أدات 
دمحت اوسرانجام تصميم كرفت انديشههاى ارسطورا با اموزةهاى مسيعحى 
بيامِيزِد ‏ توماس درروئن سال /1: دريايان كارش به تايل كقيقي ةا كارش 
شرح هايش برارسطورا ادامه دشلدل: درسر كفتارهايش درياب رسالههاى قليس 
اللببنيب: ا سوج ا ساح ا أ استادان 
دانشكددى فئون ازاد باريس در مأه مى 1775 به يقنع ابوك اونسالن 
ساخت. مبهو تمان كرد و قلب مان اسان - حنين نامهداى سين 
داتشكدهوء ى الهبات نيامدهة بود! انها أزروق ديتدارق:؛ استخوان هاى توماس 
أ براى خا سيارىق درياريس خواسته يوددل ؛ اما عغادوه برآن: جين ديكريق أ 
52 نييزمىتواستنك كه سانب وي سيف درا 20 بيشتر بوذ؛ سي 
بوذ : هنكام عزيمت او از ياريس ناتمام ماندند» اما جات بام 


.١‏ انع وين عط 1 دانشكّاه 4 يس از جهار دانشكددى فنون أزاد» حشوق: بزشكى وائهبات تشكيل 
عله يود , و اللي اتشحويان زعحستق مىباسبت در داتشكدوى فتون 0-0 مى كردن واثنها 0 ا استادىق 
ت, ر تون مفتكانهة. ق أن» احازدق | زرود ده سسمةه داتشكددى ديكروا كسب فى كرد لك. 

؟. النة8 اذا )ني ا سيردة رساله ان عَهة حذيذ كه كارش أزها به يولس نبت داده مى شود اين 
اندها عبارئند أز: وَشَياذ» ذه ووضاك 1 وسبائهق أو دء 3 7 ومنالةق د ده دنتسا ساد د كما 5 
ماله ده سيان ويك ب#اجبحيهد وسِيأذة يه 7 وصساأذفى اول به تسالوتيكيان ومبالةقى دوم به 


تسالو نِكاق ة واشالةى أ نا ئة بسحيو بسلا سن ا 0 ددم إية يمو نك من وسيانه:: دث بستوس و زمياله, يت فنمون, 


؛ توماس أكوثينى 


داريم كه او أنها رايس أز زنقل مكان: كامل كرده امست» . توماس ترجمههابى 
ازاين سه اثررا به انها وعده داده بود: شرح سيميليكيوس' بردربلاهى نفس ' 
ارسطى شرح يروكلوس” برتيماثوس ' افلاطون ودربازدى لولههاو ماشين الانت 
انعد الله يدت مر ند #داين كعاب تعر عبان #داب وس الى 
هرو (يا هرون) اسكندرانى 3و ٠‏ _هلا) باشد. اين كتابء دربردارندةى 
مجموعدى جذابى از وسايل مكانيكى است كه با هواء بخار يا فشار اب 
كار مئكنئدك. سيميليكيوس كيليكيدائ؛ (سج. +54 سم. 26 ة) يكى از 
آخرين نواقلاطونيان كافر'ء مطالب زيادى دريارهى اام يروكلوس 
به آخرين نسل نوافلاطونيان كاف رتعلق داشت: شرح او بر شهائوسء يكى از 
معدود مكالمههاى افلاطون كه در روزكار توماس در دسترس بودء داراى 
ارزش منحصربه فردى قلمداد مىشد. اين طور به ذهن خطور مىكند كه آن 
فيلسوفان درياريس ازتوماس انتظار داشتهاند كه ازعهددى تهيدى اين آثار 
براى أن ها برآيل؛ ما نمىدانيم كه توماس خود جه نظرى درباردى أنها داشته: 
اما مشاهددى همين كه اورادراين محيط عقلانى: حداقل خودى به حساب 
مىأوردند؛ جالب توجه است. 
توماس به آنها وعددى ديكرى نيزداده بود: «هنكامى كه داشت مارا 

مىكرد: به خود جرئت داديم تا ازا و بخواهيم اثار جديدى درياروئ بوسيم 95 
اين قبيل تأليف كند:. شرح توماس را بر الوطبقك ثانى "كه درباريس شروع 


8 تت( .2 (360 ,ع- 490 ,ع) ذنااتء1] تراك ,1 

41711 (412-485) قتتاعمم2 .34 

لانت » كلمع هلا1 أت خناطتاة نان 30811177 6( 5 

لتم عضاخ أن زنحمصى لل 'زن) مك1 .7 616005 


0111212 نام منطفهاى در جندورب شبه جزيرةق أناتولى استث كه أهرو زه جوكوروا خواندة مى صود. زه 1 
واكواك ةدر ده يه كنوثى واقع أاسثت . سيمبليكيوس ذ, ركيليكيه زاده شد. او تاسال 5 درآئن وسيسن تا 
صال* 2 دودر باز خييرة الوشيروان ا ايران زندكى كرد: 

. متكرةمة در اينجا منظور ' غيرمسيحى اسث 
٠٠١‏ كردس رمن اقمم؛ نتوضِفق ذانى باجا اوم: به بحث درباردى تياس برهانى اختصاص. دارد. 
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© / توماس أكوئينى 


ودرنايل كامل شله بود. به همراه شرح أو بربازق اإميشاس'كه در ياريس 
شروع شد اما هيج وقت تمام نشد» به ياريس فرستادند. مدركى مبتنى بر 
اينكه اعضاى دانشكددى الهيات باريس اصلاً از توماس .خواسته باشند 
جيزى براى شان بنويسد؛ دردست نيست. 

با وجود أين؛ در ششم دسامبر1217: عيد قديس نيكولاس'؛ در حين 
بركزارى مراسم عشاى ربانى اتفاقى افتاد كه ذر نتيجدى أن توماس تصميم 
كرفت ديكر ننويسد: هه رآنجه تاكنون نوشتهام؛ در مقايسه با آنجه ديدهام. 
همجون يركاهى م ىماندأ احتمالاً او نوعى تجربهى عرفانى داشته است. 
بئا بهنظر شارحأن جديدء؛ شايد او سكتدى مغزى كرده بود كه البته يس از 
سالها كار طاقتفرسا امرى كاملا محتمل است. ازسوى .ديكر اورا براق 
شركت در شوراى أتى كليسا كه قراريود درليون بركزار شود فراخواندند. سغر 
كرد درراه بيمار شد وبه همراه بستككانش توقف كرد. اورابه فوسانووا بردند تا 
دريك صومعه بميرد. با وجود اين» هنوز أن قدر هوشيار بود كه جنانكه اشاره 
كرديم : نامهاى براى راهب بزركٌ مونته كاسينوبنويسد. ناتمام كذاشتن دامع 
الهيالت را بايد بهعنوان تصميمى أز سوى متألهى قلمداد كرد كه همواره 
مىدانست آنجه مىتوان درباردى خدا كفت» هركزتمامى نمىيذيرد يا حتى 
به حد كفايت هم نمىتوان آن را در بيان آورد. توماس تصميم كرفت ديكر 
ننويسدء نه اينكه به دليل از كار افتادكى جسمىء ذهنى يا مركٌ مجبور به 

توماس در فوسانووا به خاى سيرده شد. جسد او را در ١1١294‏ يه فرمان 


ياب اوربانوس ينجم ' ره تولوز' منتقل كردئك (توماس هيج كاه آنجا نرفاته 


١‏ ردنت :جع( 1-07؛ به بحث درباروى خضايا اختصاص دارد. 
(1310-1370) ثلا رروطرنا عدر ,3 015 1لا أمنة أو اووع2 .2 
عكناق انان" .4 


زندكى وازماته ؛ 5١‏ 


بوذ). در سال */151 استخوانهاى او را در كليساى زيباى قرن سيزدهمى 
زاكوينها' به خاىك سبردند. اين كليسا بهطرز باشكوهى مرمت شده و 


امروزه موزواى د ولتى است.' 


.١‏ 135 ؟تأمع2]! أسمى كه درفرانسه به طريقهدى دومينيكى أطلاق مىشود. ابن تسميه به ديل ان اسيث كه اين 
طريقه درياريس در كليساى سن إأنا مستقربوده. 
انيسن از اثتقال استخوانهاى تومفاس به تولوز إن راد ركليساى زاكرينهابه خاق سيردند: اما در سالهاى 
5 :1417/1 آن را در بازيليكاى سن سرئن تولوز لكتهدارى كردند وسيس دوباره أن رابه كليساى ثاكوينها 
أنتقال ذادنك. 


آثار 


توماس در بيست وينج سال دوران كارىاش»ء بيش از هشت ميليون كلمه 
نوشت يا املا كرد: دو ميليون كلمه در شرح كتاب مقدسء يك ميليون 
كلمه ذرباردى ارسطيء و بقيهدى كلمات نيزميان كزارش مباحثاتى كه وى 
ادارة كرده؛ آثار كوتاه متعدد و سه خلاصهئ' مفصل در مورد أموزهوهاى 
مسيحى" تقسيم شده است. 


حل وفصل مسائل كتاب مقدس براق دانشجويان از وظايفف الى توماس 4 
شمار م ىرفت.. يى دستيار: معن ا 5 صداى يلنك مى ختوازل واستاد در مورد شس 
اظهارنظرمى كرد آن رابه بيائى ديكرم كفت : مطالب هماتندش راتقل موكرد 


3 [ل1ة ترحتامء ١‏ | 
0 00070010 -3900 > 
؟, أين سه اثر عبارئئف از: شم حجمز بطرس وهبازلاق: جامع ذررد كدان و جواغنح اللهسات. 


ارق 


و كارهايى ازاين دست. دو شرح مهم: اخيراً به انكليسى ترجمه شدةائد 
شرح كتاب ابوب' (1788-1781) برمباحث الهياتى دربارهدى مشيت الهى؛ 
مصائب انسانهاى بىكناه: بيمارى انسان و حكومت الهى متمركز بود. شرح 
انجسل يوحدا”(:1717/7-1717) بيش ازبيش بهعنوان يكى ازبزرك ترين أثارتوماس 
شناخته موشود. اين كتابها تاكنون نيز بيشتر مورد مطالعهدى متخصصان 
قرار كرفتهاند: سبى تحليلى ساخته و يرداختهدى أنها با رويكرد به شدت 
تخيلى شرحهاى أباء نخستين كليسا (همجون شرحهاى أوكوستين) تفاوت 
بسيارى دارد؛ همجنين با بازسازى هاى تاريخى تفاسيرمدرن كتاب مقدس كه 
خوانن لكان معمولى درآنها توفيق كمى دارند: هم بسيار متفاوت اجنست». 


مسائل بيحدث شده 


حجم زيادى از مكتوباتى كه توماس عرضه كرده: به صورت نسخههاى 
مباحثاتى است كه وى درآنها شركت كرده استه. اسعد لالهاى روؤدررؤف 
جزيى اساسى از تعليم و تربيت قرون وسطايى محسوب موشد. در 
مباحثه بهمثابهدى يى روش: جنين فرض مى شود كه تفاسير متعارضى 
از كتاب مقدس وكايكن مون وجود دارد و لازم است كه أن تفاسير مورد 
عرضه؛ بررسى و حل و فصل قرار كيرند. توماس اين كار را با صورت بندى 
مجدد يك نظريه درقالب يى مسئله أغاز مىكند؛ سيس استدلالهايى 
را با استناد به متون موثق (كتاب مقدس. أوكوستين» ديونوسيوس اربُوباكّى 
ومانند آنها) در برابرآن نظريه مطرح مىسازد وباسخ ترجيحى خود به آن 


.١‏ دان 11004/: يكى از كداب هاى عيهذ كتيق كه مشتمل بر ؟؟ يأب أست. موضوع اصلنى اين كتابي 
نج اسبت و موضوعائى همجون شرومشيت نيزدر أن مطرح ههى شود. 

1 5-7 كن /إعميم: )؛ يكى از جهار انحيلئ كه در عهد جديد قرار دارند. اين انجيل باسه انجيل ديكن جه 

به لحاظ محتوى و حه به لحاظ ساختارى: تفاوتهاى اشكارى تارد. 


5 /, توماس أكوثينى 


مسئله را توضيح مئىدهد ودرنهايت» به اعتراضات نخستين بركشته: انها 
را بررسى م ىكند و به طور مناسبى يكى به بكى قبول يا ردشان مىكند. توماس 
تنها در جدامع اليهيسات حل ود إعازء هزار اق لال براى دفاع 31 مواضع مورد 
حمايت ود نيان م ىكند. ا وعتميدنا عن كار رايا بى طرفى انجام مى د هل : 
به نحوى كه مدعياتى را كه أيطال مىكندء به حد امكان قابل قبول جلوه 
مى دهد. البته مقصود ازاين روشء: أيجاد مصالحه يا به اصطلاح توافق اراء ظ 
نيس 5 اضِن روش به طرف يحت أحجازة مى د هل تا فوت و ضعفب ديدكاهدهاى 
رقيب را دريابد؛ إما هدف از أن» شناخت حقيقت از طريق ستنجيدن و 
يحث شد ه از سه َال بحست بدريس اودر يازيس اث حا فانده كه نام 
اولي مستله عير ان مجموعه كذاشته شذه است: 6اهاتترءع !726 - 'دزيزودق 


حقبقت". اين مجموعه در حكم اجازدى كاراين متأله جوان بوده است. 
دو مجموعهىي ديكر بس از اين مجموعه نيز وجود دارد:2ناررع701 ع(7 
"دربالزدى فدوت١للهى,"‏ شامل ١:‏ مباحثه است كه همكى آنها به مسائلى 
مربوط هستند كه در بخش اول جامع الهيات مطرح شدهاند (ذك. يه: 
فصل ”7) وبه بررسى ماهيت الهى:؛ أموزدى خلقت و آموزوى خدا بهمثابهءى 
تثليث مىيردازئد. مجموعدىم/112/ 720 - 'دربازهدى شر" - شامل ١+‏ 
مسثله ذرهورد كناه. علل كتاه وازاين قبيل است كه مبسوط ترين ببح 
توماس دربارهدى اين موضوعات به شمار مىرود. 

ترجمههاى انكليسى خوبى از اين مجموعه وجود دارد: با اين حال: 
مجموعههاى مذكور حتى براى دانشجويان بيشرفته ني زاسانترين نقطهدى 


آثار ؛ ع 


توماس جند اترمهم در فلسفهى سحخص نو شاه امسن . أو يس ادبا كيت يه 
باريس درهم/ا ١١‏ ودر ححخين منازعاتى كه در خصوص. تفسير أرسطو جريان 
داشتء كتاب درباروى وحدت عقل دررد ابن رشدياك رانوشت. اين اثر به 

اكركسى ازدانش تصنعى خويش كستاخ شله: به خود 

جرلت دشل در برابرائجه نوشته أم. ذل علم 74-3 لاود در 

خفايا در حضوردوستانى كه قادربه داورى دربارهوى جنين 

موضوعات دشوارى نيستدد: دادٍ سحن دهد؛ بلكه بكذاريدَ 

6 دارد _دررد اين كتاب مطلبى يتويسد..دراين 

صورت» ديكرفقط بأمن كه دراين مسئله كمتريئم » سرو كار 

خواهلد بود كه مىدانند جكونه از اشنتباهات أو جلوكيرق 

كنند وبراى نادانىاش جارهاى بين ديشند. 

كرجه ازهيج أسمى نام برده نشدة: اماقطعا همه فى 3انستبك كه ان اقراد 
حه كسانى هستند. توماس ازاستادان دانشكددى فنون أزاذ مة شدت اتعقاد 
يذيرفته بودندء حال أنكه توماس» ابن رشد را به عنوان تحر يف كددده' وباعث 
اتحراف” انديشدى ارسطو معرفى موكرذ. توماس اين همكاران خود (كه 


البته كشيش بودند) را با عنوان "ابن رشديان"معرفى مىكرد اما نم ىكذاشت 


١‏ ملوزم ةنك مرق خووززهون عن العام عرلا اه قععدة :دوتو نلا 007: إيد كتاب به فارسى ب اين عنوان 
: سن ب به فارسى ب ابن عنوق 

ترحمه ده أاسيت: توضاس اكويناس» اوبازعق و حول نك عفن اد أدر' شال ناك برحمهكق بينام اكبرف: 

تهران. اتتشارات حكمت. ١835‏ 

الم ني * 9 تصبيا منمسة] ٠. ١‏ 
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كه اين تحقير كردن: در دقت استد لالهايش خللى ايجاد كند. او بهطور 
جدى به بحث درباردى اين عقيده برداخت كه به جاى انكه هرانسانى از 
عقل برخوردار باشد: نوعى عقل برتروجود دارد كه عقلهاى منفرد ما صرفاً 
أن بهرهمند هستند.! در اصلء استد لال اواين است كه موضع ابنرشدى 
نمىتواند معناى اين عبارت را توضيح دهد كه: :أيين انسان فكر م ىكنل». 
كرجه اين عقيده باورنكردنى بهنظرمىرسدء ولى به ايدئاليسم مطلق قرن 
نوزدهمى متعاقب هكل شباهت دارد كه طبق آن. فرايند تاريخ عبارت از 
ذهن يكانهداى است كه به تعبيرى: خود را تجربه مىكند. به هرروىء از نظر 
توماسء اين عقيده كه مىتوان آن را 'يك عق ل انكارى"" خواند: با باورهاى 
مسيحى در خصوص ياسخكويى نفوس فردى در برابرر حكم الهى» ناسازكار 
بود. با اي نهمه» دل مشغولى اصلى توماس» زدودن تفسيرهاى ناروا ازارسطو 
بود. 

در همان سالء توماس در باب غدمت زمانى عالم» عليه معترضاق” رأ 
عليه همكارانش در دانتشكددى الهيات نوشت. يكى از "اشتباهات" ارسطى 
اعتقاد به اين بود كه جهان هميشه وجود داشته است. بوناونتورا'. هم قطار 
فرانسيسى مشهور توماس»؛ جنين استد لال م ىكرد كه اين سخن بىمعناست 
كه: جهانى كه خلق شنده؛ قدمتى ازلى ذارد. توماص نيز مسلماً معتققد بود 
كه اين ادعا كه جهان هميشه وجود داشته. ادعايى نادرست است: كتاب 
مقدس حنين مر كويد. با وجود اينء برخلاف اعتقاد بسيارى از متألهان آن 
روزكان او معتقد بود كه با صرف استد لال نمىتوان ثابت كرد كه جهان ازازل 


أت 


,١‏ تومياس معتقذ أسث كه ديد كاه ابن وشدء مبدى براينكه تنهايىف عمل فعال مفارق برا انسانها وعجحود دارد, 

نأدرستك بوذه و بفسير: ناروا ار سكئان أرسطو أسث, او در كتات غوق خاطرنشان مىكئل م نظر صححيح 

درباروى عقل فعال هرجه باشد. بيان اينكهدى عقل منفعل براق همدى انسان ها واحد است. به دلايل متعاددى 
ناممكن بدنظر مى رسد. درادامدى متن: يكى ازدلايل اصلى اوذراين خصوص ذكرشده اسسبت. 

175 392171911 باللمنقا جو[ إه برازتريعات عدا :0 .3 0ن 10107 ,2 
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5. اين رشت (2؟7١١-11148).‏ فيلسوف ملمان 


موسجود نبوده است. از نظرتوماس. مفهوم حلورث به افتقار مطلق وبنيادين به 
خداوند؛ بهعنوان علت نخستين همدى موجودات مربوط است واين مسئله 
ازمستلدى اغاز داشتن جهان متمايزاست. اوانديشهى جهان ازلى مخلوق 
را انديشهاى فاقد انسجام نمىداند وكمابيش به نح وحساسيت برانكيزى ادعا 
م ىكند كه أوكوستين وانسلم ”. يعنى موثق ترين اشخاص ازنظرهم رديفانش نيز 


| ١ نان‎ 21100 
3. 0151111) 1033 1109( 


١‏ توماس أكوثينى 


با اوهمرأى بودهاند. درواقع امرء ديدكاه توماس در خصوص حدوث بهمثابدى 
فق روجودىء, با انمجه امروزه فيلا ازخلقت فهميده مىوشود: متفاوت است؛ 
بس ما نيزان را در روزكّار خودش رها مىكنيم. 

توماس آثار متفك رمسامان ايرانى: ابن سينا )٠01/-9480(‏ يا همان أويسنا 
(53665041) در تلفظ لاتين را به شدت تحسين كرده است. او بىترديد 
در دانشكاه نايل با آن آثار آشنا شده است. دانش ابدسينا افسانهاى بود. 
(احتمالا مؤثرترين كتاب اوالقاتون فى الطب ' بود كه درقرن دوازدهم ازعربى 
به لانين ترجمه شد ونا قرن شلك هم تجديد جاب مىشد.) توماس رسالهدى 
مختصر در باب وججود و ماهيت” را بيش از سال ١١108‏ :در زمانى كه هنوز 
استاد نشده بودء براى برادران ودوستانش؛» تاليف كرد. بنايراين اودر رسالهاى 
كه طيف كُستردهاى از خوانن لكان رادر برمىكرفتء آموزههاى مابعدالطبيعى 
مشترك ميان مسيحيان: يهوديان و مسلمانان آن روركار را شرح و بسط داد. 
توماسء شاخص ترين نظريدى خويش را در انجا معرفى م ىكند: ميان هستى 
(وجود) وذات (ماهيت) مخلوقات؛ تمايزى واقعى وجود دارد: حال انكه 


مطالعات نوافلاطونى 


ناشناسى كه خود را با عنوان ديونوسيوس آرتوباكى معرفى كرد: يعنى همان 


6 زعام ره بورد ) 1١‏ 

3 4/6768 جردرت8 نز)؛ اين كتاب به فارسى ترجمه شده اسث: توماس ١‏ كوئين: انز نالب سيت 

ذانت ترجهدق فروزآن راسخىء تهران, نشدريكاة شعاصن 17615 5 يد بوضيح است كه جنازكه در 

مقدمدى ترجمهى فارسي امذه عتوان 'در باب وجود وماهيت' نام مشهور و البته تسامحآميز اين كتاب 
د بان فارسى 0 

سان سمغ 0175 .3 
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: اكرجه تضويرى ازابن شي كه بتوان 3 اقاسصاد در .دردمستك مسمس 2 35 صرروى نصود نداشى فوق‎ .١ 


ثم ابيية 
دض - لمحاظ -جهر؟ و-جه به لعداظ نوا : ج بوششء يه كيح رجه با شحصبيت امن يتا سازْكارى بدارد , دو انين 
نصوس. فردى سبيه جرد ذه 33 با توححه بك 7 تناسشى 2 اراب مى مائل . ب صورتى ب - بن وححروف و جشمانى 
نزار كه اسء ح بالا و وضع مالى تامناسب 00 هي كيل +انشان داذه شده أسيت 5-8 انك أبن سيدا يا توسج» 
| 6 + !.: 2 / ّ 
يه محجحل. . زادكاهت ح قأهدتاً بايد فيرو تسويرشو: د وباتوجه به شرابط ون عن نوادقى و حضورشش دردربار 
يادشاهان ايرانتى ييل يوعبشى. ايرانى و درحور داشته باشذ و حون دزا سالحى دركذشته. شايسته است 
3" جوان نر تصوير شودذ. اين تضوير رأ يا : بير #يحتبييوية ب يق أيم- ن مول (تصوير شماروق * )١‏ در عمين كتاب 


؛ توماس كوئيني 


كسى كهايه ذست يولسن قديس اتغيبرادين :ذاد (اعمال رسولاق 72:17 
اين أثار رابه زبان يوثانى تأليقت كرده اسمتا. امروزة داتقنمندان مى دانتد كة أو 
راهبى در اوايل قرن ششم و احتمالاً ساكن سوريه بوده است. براى افزودن به 
اعتبارتقريباً حواريانةى اوبهعنوان كسى كه شاكرد بولس انكاشته م ىشدء او 
را همان اسقف ياريس دانستهاند كه در نيمدى قرن سوم (در مونماتر') شهيد 
شده و بيكرش در صومعدى سن دنى " در شمال باريس به خاى سيرده شده 
است. يعنى همان جايى كه نسخهدى اصلى مجحبو عه 3 تكيتارق مىشد 
و ترجمدهاى لاتينى أوووق اخ انجام شده است.. بطرس أبلارد" -٠١1/9(‏ 
١77 *‏ به دليل اظهار ترديد در خصوص يكى سازى اخرى» مجبور به ترك 
ان صومعه شد. 

توماس در سخترانى اغاز به كار خود در سمت استادى :)١108(‏ دين 
خود به ديونوسيوس رأ نشأن مى دهد. نقش متألهان در نزول حكمت الهى 
كرجه اندك. اما ارزشمند است. همهجيز طبق مشيت الهى به نحوى 
تنظيم شده كه مخلوقات واقعأ بر يكديكر تأثير مىكذارند. اكربه كونهاى 
ديكرتصور شود وقدرتى كه به مخلوقات عاقل اعطاء شده تاعلت رخ دادن 
جيزها ياشند: انكار شودء خداوند را كوجى جلوه دادهايم. معلمان واقعا در 
انتقال دانشء نقش دارند. اين اولين نمونه ازاين اصل كلى است كه بنا به 
ان: مخلوقات حقيقتا آزادند تادر ادارهوى جهان و به انجام رساندن تقدير 
ان ايفاى نقش كنند: اصلى كه توماس به دفعات برآن صحه كذاشت.. 

ديونوسيوس مجعول” كه يس از أنكه دانشمندان قرن شانزدهم نقاب 


.١‏ )ليى تنى جدد به بول يسو سحه ا بو يه مسيم ايمان اوووتق. ديو بو سسوس, أزاعضاى ارثوياكوس» از زمردق 
أنان بولا:اء 
7 131111871140 تيهائ در شمال ياريس : فرانسه, 
لوفاعطى ععادط 4 5 ,3 
00-1011115 ناع25 ,3 


آثار ؛ ١‏ 


از جهرداش برداشتددء جنين ناميده شدء مديون متفكران نوافلاطونى: به 
ويرُه فلوطين ٠١(‏ -ح. )5١8‏ و يروكلوس (20 -ح. ٠؟)‏ يود وشايد نزد انان 
نيز تحصيل كرده بود. همجنين:ء او به تمام و كمال مجذوب نوشتههاى 
اباء كليساء به ويثه سيريل اسكندرانى' (ف. ؟5؟) بود. طى جندين قرن: 
وو كلسباوج راس كيقن دوتائي ص شن اواكلعباي غرضى لاتيى اين آثازر 
از جنان اعتبارى يرخوردار بودند كه تنها اعتبار خود كتاب مقدس از أنها 
فزائرةانسقه عي شدء توطاس يا نهر حهاراائر أركرنا كل اأقتهاءروةه النساة اللي" 
(اسمهايى كه يه وحدت الهى اطلاق مى شوند): سلسله هراتب السماتى” 
(ذر مورد فرشتكان)؛ سلمبلة هواتيا كلسسابى" (3امووة فيانجيكرئ ميان 
قلمروهاى انسانى والهى ازطريق سلسله مراتب كليسا وآيينهائ مقدس): 
واللسات عرذانى“ (اين ميانجيكرى ازطريق اتحاديا واحدئى كه ورا بيانو 
شناخت أست:: متحقق مى شود). 
نسخهاى از شرح البرت كبيربررسالهى دو باب اسماء الهى ديوتنوسيوس به 
خط خود توماس كه به قبل از سال باز مىكرددء ذركتابخانفى ملى” 
نايل برجاى مانده است. شرح خود توماس كه به انكليسى ترجمه نشده. 
در سالهايى كه به ايتاليا بازكشته يود (١2؟١-1848١)‏ نوشته شده است. 
توماس به واسطدى مطالعدى آثار ديونوسيوسء به خوبى با افلاطو نكرايى 
فسيحى اشتا شد كه مشخصضهدقى الهيات عرفاتئى كليساى شرقئ اسيث. 
به علاوه.ء شمارى از سخنان كليدى توماس از ديونوسيوس بركرفتة. تيده 
است: يهعتوان مثال: ةما نمىتوانيم بفهميم [خدا]) حه هست» بلكه 
مى توانيم بفهميم او جه نيست؟ (1”:01006 .1.3 327). سخنان توماس در 
.١‏ اهعلخ ؤه اندحت) با تلفظ لاتينى: كوريئوس. 

0 7 لامما0 1 :3 ا 26 عر .2 


[تلع لوت 1ل[ لقم دوععاعوط مخ73 .4 
أفتنهة كوا ننه أن اأطاظ ,6 إيزواوت! 1 أن اانا مز 1 .د 


حا توؤماس أكوفيتئ 


خصوص فرشتكان» براز اشاراتى به ديونوسيوس است. او با جهانبينى 
عنادى د بونوسيوس . كه مؤمئان أ به اتحاد 5 خداى ناشناخته فرامى خواند, 
اشنا بود هرحند واقعاً علاقهاى به أن نداشتي. 

اثر نوافلاطونى ديكرىق كه توماس برآن شرح نوشيتاء كتاب اللعذا' بود: اين 
كتاب (همجون "الهيات")' به ارسطومنسوب بودء اما توماس أن را كتابى متعلق 
به يكى فيلسوف ميياجنا مىذانست كهبه شدت معائراز بروكلوس وديولوسيوس 
بوذه أعستب: نظريهدى مهمى كه توساس در توصيح بين عشاى ربانى" صِمن 
تمسكة حكن به اام دذاست -كة :أن نظريه به بروكلوس تعلق دارد ‏ به اين 
شرح السب هر حيزىق كه علل ثانى أن را ايجاد 5 عدل نخستين نيزيه طرز 
اولى ان را ايجاد مىكنندء زيرا اين علل: عل تهاى علل ثانى هستند.: ترجمةى 
ويراسته بسيار خوبى ازاين كتاب به زبان انكليسى وجود دارد. اكرجه توماس 
دراواخر كار خود بركتا ب العلل شرح لكشك امادرهمان اولين رسالدى خود, 


يعنى د داب وجحود و فاهيت به ابر كثاب أشاره كرده أض: 


شرح بر [آثار] ارسطو 


حجم زيادى از مطالعات شخصى توماس به تعبيرى كه معمولا خودش 
ره كار هى يرث : رك ”7 اثار ارسطو اختصاص يه" توماس كه نوشثةئن 
جامع اللدياات را اغا كردةابوة©: مسلما دونذلةق نحشن ارسطورا يراق روات 
الهياتى تود سس در خصوص نفس بسيار مفيد فى د النتسية..' درصمن؛ معي 

قعؤتلة 0 01 عأمن31] . 1 


؟. كتاب العلل متعلق به يروكئوس واكتاب كا دحأ(كه به بحث الهيات اختضصاص داشت). متعلق به 
ذلوطين بود - 5-5 هردو كتاب به اشتياة به ارسطوئسيبت داذهة شذة بود نك. 


4.0 خا تقطم نل بيطا ,3 
0 جام اللهينادت بين سال هاى ل نوشته شد. بخش اول ججامعء ذر باريس ٠:‏ بعخش دوم درايتاليا 


و يكن سوم بير سالهاق يفخن و/ا١١‏ ذر باريس نوشنه شك. 
#. توماس در سال ١78:6‏ شرح دربلادق نفس ارسطورا نككاشت 


اكراو تا آنموقع از كزارشها مطلع نشده بود؛ بلافاصله يس از بازككشت به 
باريس در سال ١7١88‏ دريافت كه استادان برجستهى دانشكددى فنون أزاد 
(كه البته كشيش بودند) به شدت مرهون تفاسير اسلامى مقبول بودنك؛ به 
ويده تفاسير ابن رشد كه ارسطورا به شيوداى تدريس مىكرد كه راس ت كيشى 
كاتوليك رادر معرض تهديد قرار مىداد. 

شرح توماس بر اخلاق نكي ملخوس' ارسطوبه دنبال تحليلهاى أودر 
مورد فعل: فضيلت وامثال آنها در جامع لهات نوشته شد. واضح است 
كه اوازفهميدن اينكه مىتوان علم اخلاق منسجمى را مستقل از باورهاى 
مسيحى شكل دادء ولو اينكه تحقق أن تنها در برتو وحى مسيحى ميسر 
شودء خشنود بود. 

توماس آأشكارا با جهان ارسطو همدل بود: جهانى كه سرشار از 
هدفمندى” اسث» جهانى كه مقدراست مورد فهم انسان قرار كيرد» ازاين 
جهت كه ماهيت ما انسانها بهمثابهدى موجودات ناطق" به كونهاى امست 
كه در خصوص نظم جهان تحقيق كرده؛ به فهم أن نائل شويم. ازنظرارسطو 
و همينطور از ديدكاه توماسء برخلاف آنجه بسيارى از فيلسوفان و ديكر 
دانشمندان امروزى كمان مىكنند» تصور ما از معقول بودن جهان: حاصل 
فرافكنى ذهن به طبيعت نيست . برعكس» جهان ارسطوء فرافكنى امرمعقول 
است كه به نحوى غايت شنأسانه " طبيعت را به ذهن انسان م ىكشاند. 

ازشرحهاى توماس برآثارارسطوء ترجمههاى خوبى وجود دارد. نمىتوان 
كفت كه اومطالعات بسيارجالب توجهى درباردى اين آثاربه دست ذاده وبه 
هرروى: درمورد اينكه آيامطالعات اوخلاقانه يا صرفاتوضيحاتى كس لكننده 
هستندء ميان يثوهشكران اتفاق نظروجود ندارد. ازدوازده يثوهشى كه توماس 
.١‏ توماس اين شرح را در سالهاى 111١-١‏ نوشته أست. 


كمع أهه21 1 ,3 1111255 08ت ,2 
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در خصوص آثار ارسطو برعهده كرفت» شش مورد به يايان نرسيد. ازاينجا 
مبى شود جنين نتيجه كرفت كه توماس در سالى كه أخرين سال كارى او 
محسوب مى شود؛ تادشس زيادى را صرف ايِن شرحها كر 


شرح جَمنْ لومباردى 


نخستين أثراز سه اثر بزركى كه توماس تأليف كرد: شرح جامعى بر جما 
بطرس لومبارد؟ ى بود. يطرس لومباردى (ح. 1:90/1٠٠١‏ -1181) در شك لكيرى 
الهيات بهعنوان يا رشتهى ايا نظام مند؛ نقش تعيينكنندهداى ايقا كرد. 
حمل 2 معادعة) : 'عقايدى " هستند كه ازميان متون بسيارزيادى انتخاب 
شدهاند. اين عشقايد كه در جهار كتاب ‏ خدا. خلقت: ؛ مسميحح وايينهاى 
مقدس - منظم شذهاند: أموزوهايى اصلى را شكل مىدادند كه در ياريس و 
جاهاى ديكرتا فرن شانزدهم تدريس مى شد. دردوردى توماس ومدتهايس 
زان جنين مرسوم يود كه همدى كسانى كه قصد رسيدن به درجدى استتادى 
درالهيات داشتند: شرحى برججمًل لومباردى تألبرف ومنتشرمىكردند. اين اثر 
فراتراز يك شرح صرف است و بايد أن را بنفسه يك اثرالهياتى اصيل در نظر 
كرفت. ازآنجا كه اين اثربه انكليسى ترجمه نشده وتاكنون نيزجاب انتقادى از 
اصل لاتين أن انتشارنيافته وبه علاوه» درآثاردستث دوع هم للسبتأ كنم درباردى 
أبحت تاه است. نمىتوانيع بيش ازاين دربارهواش سحن بكوييم. 


ابي هذ | 


جتامع ذز وذ كران 


به نظر مى رسل كه توماس نككارش ومين أ ريؤركش أ كه (نه توسط سود او 
جدامع 5 زد كارن نأميذه شدهةء از اوايل . ضصأال 105 در ياريس اغا: كرد 


نغ درمت ورررورن؟ . | 


بخش قابل ملاحظهاى ازاين متن به صورت دست نوشتههاى خود توماس 
نه جائ مائده اسث. اين كتابء» كه مورد تجديد نظر فراوانى قرار كرفته: 
صبغدى آزمايشى را دارد براى مشاهدهدى اينكه جككونه جست وجوى جهان 
مديترانهاى باستان در يبى حكمت به وحى كتاب مقدس رسيد. در سه 
كتاب نخست ازاين جهاركتاب» دراين خصوص تحقيق مى شود كه تا جه 
اندازه مىتوان حقايق دين مسيحى را براساس اصول مورد تأييد غيرمعتقدان 
توضيح داد. تنها در جهارمين كتتاب است كه استد لالهايى به طور خاض 
مبتنى بر منقولات مسيحى مطرح مىشوند. توماس در ابتداى كتاب 
م ىكويد: «أكرجه حقيقت دين مسيحى فراتراز ظرفيت عقل است؛ اما اين 
حقيقت كه عقل بشرى ذاتاً ازتوانايى شناختن برخورداراست» نمىتواند با 
حقيفقت دين مسيحى در تضاد باشد.»؛ معناى ضمنى اين سخن براى ما 
اين است كه «توانايى ديدن بخشى از واقعيتهاى برتن حتى اكراين رؤيت 
اندذىك وضعيف باشدء بيشترين لذتها را سبب خواهد شد؛. 


جامع البهيسات 
سومين و به مراتب مشهورئرين و سنجيدهترين اث يعنى دامع الهياات به 
سيه بخش تقسيم شده است: درياروى )١(‏ خداء واحد وسدكانه: وخالق؛ 
(؟) سفر تصوير خدا تا اتحاد نهايى با خدا؛ و(7) مسيح به مقايةفى رأه. 
طريك لوّسه قصل آلى كتأب ستاضرية كي ازأيق عض هأ خسو الى 
يافته است. بهطور مرصسوع ؛ اين بخشرها يا عنوان 415 1171# (بخش 
اول )»8/5 56611702 (بخش دوم): كه خود به دو فسمت تقسيم شده؛ و 
5 "ات (بخش سوم ) ناميده مى شوند. 

جنانكه توماس مىكويد. هدف از جامع الهياتء بيان أموزوهاى 
مسيحيت به شيوهاى منظم و باتوجه به اين نكته بوده است كه جكونه: 


١ 7‏ توماس | كوثيئ 


- 


أثار مختلفى كه در خصوص اين موضوع نوشته 
شده: تا حد زيادى مانع فراكيرى كسانى مىشود كه 
تازه مى خواهند با اين تعاليم أشنا شوند. اين ممانعت». 
نا حدودى به دليل دستدةاى از برسثشرها؛ مقالات و 
استدلالهاى بىموردء تا اندازوائ به دليل اطلاعات 
اساسى كه بنا به مقتضيات شرح متنى يا به موجب بحث 
دانشكاهى ذكرشده وتا اندازهاى به دليل تكرار است كه 
موجب ملال خاطرو سرد ركمى در تفكرآنها مى شود. 
' لوووط .57"1) 
با وجود أنكه او به شرح كتاب مقدس و شركت در مباحثات ادامه 
مىدادء شاهد محدوديتهايى هم بود كه در اين روش هاى اموزشى وجود 
داشيج: شرم خط به خطء درك تصوي ركلى را مشكل م ىكند, در جالىكه 
بحث جدىء بدون أنكه لزوماً هميشه براموزههاى معحورق دين تأ كيد داشته 
باشدء به طور فو قالعادهاى به تربيت دقيق يارى مىرساند. توماس در يى 
أن نبود كه جاى شرح و تفسيركتاب مقدس در كلاس درس را با بحث در 
خصوص مسائل به شيودى مباحثات صورى ي ركند _درواقع: اوبه هردوامر 
مىبرداخت ويقينا ازدانشجويائش نيزانتظار داشت كه درهردو فعاليت 
شركت كنند ‏ بلكه مى خواست راهنمايى موجزرا كه جشماندازى كلى از 
اموزههاى مسيحى باشدء به شيوهاى نظام مند بيان كند. 


. كلمهدى 0]0160101 1 دراإرجاعات امع الييانت: به ديباحه؛ ياهمان مقدمدى ابتداى دامع اشاره دارد. 


جامع البييات: بخش أول 


جامع الهيبات بنا به هر براوردى؛ يكى از شش اثر بزرك الهيات مسيحى 
كاتوليك محسوب مى شود. ما همان عنوان لاتين را به كار مىبريم': جرا كه 
ترجمهدى رضايت بخشى از أن وجود ندارد. اين كتاب. نه جمعبندى است 
ونه خلاصه. أين عنوان در اوايل قرن دوازدهم: به معناى خلاصدى مفيدى 
از أموزوها بوده است. با وجود اين: در اواسط قرن سيزدهم» بجامع علاوه بر 
الهيات ذر ذيكر رشتدهاى علمى نيزبه كتابى داتشنامةاى و همه جائيه 
اطلاق مىشد كه نه به شكل الفبايى؛ بلكه طبق ديدكاههاى نويسندهاشس 
تنظيم شده بود. همانكونه كه توماس در ديباجدى كتاب مىكويد (57'1)): 
از آنجا كه مدرس حقايق كاتوليك بايد علاوه برتدريس به دانشجويان 
بيشرفته؛ مبتديان رانيزهدايت كندء مادراين كتاب قصد ذاريم تاه رآنجه را 
كه به دين مسيح مربوط است. بهكونهاى مطرح كنيم كه يراى تعليم 00 


2 : فاك ؛ 5 . : د : . 
.١‏ درسراسر متن الخليسى: عنوان اين الرتوعاسر يه همان صورت ادق 82 7717711 اوردب شاءة 
3 ألبذه أمرمتداولئى أسيت: 


؛ توماس أكوئينى 


مناست ياشد:ة 

معلوم نيست كه توماس مى خواسته اين اثربزرك جككونه يا دقيقاً توسط 
جه كسانى مورد استفاده قرار كيرد. اين اث كاهى از جنان دشوارىهايى 
برخوردار است كه ادعاى توماس مبنى بر نككارش أن براى 'مبتديان" به 
منزلهدى شاهدى براين تلقى قلذه كه اوائيدية استاد ديكرق ,با اتتظارات 
غيرواقعكرايانه تبديل شده بود. اما خيرخواهانهتر مىتوان كفت كه احتمالا 
اواين كتاب رانه مستقيماً براى دانشجويان» بلكه بهعتوان راهنمايى براى 
استادان اينده تدوين كرده است. بقينأ اواين نكته را مد نظرداشت كه 
خوانددكانش ندتئها دوروى درسى متداول فنون أزاد. رأ نه اتمام رساند هانك؛: 
بلكه در مطالعات مربوط به كتاب مقدس نيز خبره هستند. جهل سال 
بعدء به بيان دقيقتردر سال 2108 فقرايى كه در ناحيهى خود توماس 
زندكى مىكردندء اجازدى استفاده از ججامع را ند اشتند وهنوز به شرح حمل 
يطرس لومباردى مى يردا ختند. 

شك لكيرى ججامع ازاين قراربود: د رسال 1788: به توماس مأموريت داده 
شد تا به فقراى جوان سانتا سابينا دررم تدريس كند. احتمالاً آنها جوانان 
نخبداى بودند. به او اختيار داده شد تا اكركسى در وظايف خود كوتاهى 
كرد اورابه ديرمحل سكونتش بازكرداند. بهنظرمىرسد كه اوكاررا با شرح 
جْمَل يطرس لومباردى أغاز كرد. كزارشى ازاين دوردى درسى كه جند سال 
بيش در نسخهاى خطى متعلق به قرن سيزدهم در كالج ليتكلن ١‏ كسفورد' 
شناسايى شد وأكئون با عنوان 20/712212 #ات 7,66 از أن نام برده مى شود؛ء 
[مباحث] ماهيت تعليم مقّدس؛ اسماء وصفات الهىء تثليث و محبثت 
زا دربر مىكرفت. از قرار معلوم: توماس ناراضى بود. شايد همانكونه كه در 


114 بععء ااه تامعصانا . 1 


0520 د يب - 


1 درس كُْتَل دم (دركفتارهاى توما أكوثينى درياب مَل بطرس ثومباردى 5ه دروم ايراد شندةاسيت) 


خصوص مفهوم محبت نشان داده: به طور ناكهانى طرحى براى بازانديشى در 
حيات سي جى به عنوان بيىف كر در برت و جهار فضيلت اصلى . يعني ., حزم : 
خويشتن دارى ': شكيباين” وعدالت”: أنكونه كه در احدارق نح مالخوس 


ارسطوأورده شده وفضايل مقرر الهى: يعنى ايمان:» أميد و مححكدتا بك 9 0 


.١١‏ سأنعا سابينا. محل اقامت دومينيئي ها دررم. 


1 . 131041 111 

1 110618 سوه ره معناى حكمت عمل وعبارت ازقضبت اسك كه ذارتددئ أن قادريه تشم خونب 

4 _ حمره ل ىَ كشنى وز كبازب از ف#صبينكى السسيا رندسدى ال ريه مشسححيتس‎ ١ ١ 

نون الا ة 9 2 ورا ى السوعاا ا نيام أ 2 نيت حَ ودين 

روبز عمل درستء از عمل درست كر اود وى جوال خاص واتضمامى امبسييا 3 لنه اليسيتي ليا وعمل درست 
م ىانجاهد. أين فضيلت. اختيار كردن وسايل مناسب براق غايات عقلانى راتضمين م ىكدد. 

3. 11111711473 4. 010 

5 1511 


7 تومأس اكوثينى 


خطور كرده باشد. شايد او براين باور بود كه لازم است بسيار بيشتراز زندكى 
اخلاقى سخن رود؛ به كونهاى كه دانشجويانش به طور مؤثرترى به اجراى دين 
مسيحى هدايت سُوند. 

ناكهان طرح كاملاًمتفاوتى به ذهن او خطور كرد كه به [نكارش] جامع: 
جنانكه آن را در اختيار داريم» انجاميد. او نخست به خداوند مىيردازد 
ركه اين فصل بدان اختصاص دارد)؛ سيس به حركت مخلوقات عاقل 
بدسوى خدا (فصل ؟)؛ ودر مرحلهدى سوم (نى. به: فصل 0) به مسيح 
مى بردازد كه ابه مثايدى انسان: راه رفتن ما يهدسوى خداست: (1.2 37). 


اصل موضوع تومائى 

توماس مىكويد: «لطف"» طبيعت را ازبين نمىيردة: بلكه أن را كامل مىكند. 
به همين دليل است كه عقل طبيعى در خدمت ايمان وتمايل طبيعبي اراده؛ 
درخدمت محبت است» (2 20 1.1.8 352).اين يرارجاءترين اصل موضوع' 
تومائى است. اواين اصل را در اوايل كار خودء اينكونهة صورت بندى كرد: 
«مواهب لطف به نحوى به طبيعت اعطا مىشود كه باعث ويرانى أن نشود: 
بلكه آن را كامل كند». درواقع؛ اين اصل موضوع؛ انحصاراً يا حتى بهطور 
خاصء. مشخصدى توماس نبسة: بيعكس: تتسعين اتمودهايى كه ازآن 
كزارش شده: در بوناونتورا يافت شده وبه سال 8؟؟1 بازميكردد. ريشههاى 
اين اصل موضوع در الهيات اباء يونانى كليسا نهفته كه به واسطهةى 
ديونوسيوس انتقال يافت و بسيار بيش از توماس در غرب عالم مسيحى 
تثبيت شد. برخى از مسيحيان: از جمله كاتوليكها معتقد بودند كه تعقل 
بشرى آنقدربه دليل كناهكارى بشرمنحرف شده كه ديكربه آسانى باايمان 


2.2000 6ع( ) !| 


جامع الهيات: بخش اول 2١7‏ 


مسيحى اقناع نمىشودء به حدى كه براى ثمونه؛ انسانها كمان مىكندد 
عمل مسيحى محبت ورزى؛ كارى مغايريا ميل طبيعى اراددى بشراست. از 
نظراين مسيحيان: تعامل هماهنكّى كه توماس ميان ايمان وعقل» محبت و 
عشق طبيعى ودر نتيجه: ميان لطف وطبيعت انتظاردارد؛ امرى به شدت 


الهيات دردانشكاه 

اولين نظريهاى كه در مسئلهى نخست بخش اول ججامع مطرح شده:؛ نه 
شرح زر اسبت: ذرشتههاى فلسفى: جنان تصوير كاملى أ همة حبر از 
جمله الوهيت ارائة مىكنند كه همدى تعاليم ديك زائد بهنظر مي رسند! 
(571.1:1)- ايككة آيا الهيات مسيكى شايستةى أن هسيت كه يهعتوان 
يك رشتهى دانشكاهى ترج يريو لب شود ب سجبرء أمروزه أجسدالا محتاج 
دويق ميحيط دانشكاهي تحت نظارت كلجحا كاتوليك: ذر برسش. أؤز 
نياز به تعاليمى درباروى خدا بهدجز در عدعناوهةملتام عمحنامككلك '. 
حدى نبوذه 5-7 توماس او عبارت "'رشتههاى فلسفى": كل حيطهدى 
فنون آزادء رياضيات: هيئث؛ طبيعيات: مابعدالطبيعه: حقوق: يزشكى و 
ازاين دست را مد نظرداشته اسث. به موازات آنكه ميراث به تازكى ترجمه 
شدهدى يونان باستان كه عمدتاً ره واسطدى علوم اسلامى منتقل شه 
بود بذيرفته مي شك ؛ هسمه 5 ابن علوم بيزدر معرص. تغييرات بنيادين قرار 
كرفتند. كشف اينكه اشياء جهان طبيعت. از جمله انسانها را مىتوان 
به تنهايى و مستقل از نوشتههاى وحيانى كتاب مقدس و تعاليم كليسا 


1 رشتههفاى ف فمسمقي 


؛ توماس أكوتيت, 


مورد مطالعه قرار .دادء راس تكيشى كاتوليى سنتى را تهديد م ىكرد و به 
هيج روى فرايندى به كلى مقبول نبود. بهنظر مىرسد كه برخى استادان 
برجستدى دانشكّاهى دردانشكدهدى به تاركى روبه رشد فنون آزاد در يارد 
ازاين جشمانداز به وجد امده بودهاند. توماس اين استد لال را صورت بندى 
مىكند و مىكويد: #همدى حوزههاى واقعيت به رشتههاى فلسفى مربوط 
هستندء از جمله امور الهى ‏ به همين علت است كه فيلسوف [يعنى 
ارسطوآاء الهيات يا علم الهى را بدعنوان بخشى از فلسفه برشمرده است 
(ك 00ناءء د01 1.1 57): سن ايه ديكر انواع تعليم تياو الس 
به نظ رم رسيكهيا متألهان نين تصور م كردند: كه از ديدكاة اعضاى 

دانشجكلهوء ى فتون ازاد اين علم جديد رفتهرفته يه جايكزينى براق أيين 
كاتوليكى بدل مىشد. بوئتيوس داسبيايى' (يبو اهل دانمارك' كه در سال 
درقيد حيات بود) در كتابش با عنوان درباردى خير يرت" ازامكان 
دستيابى به سعادت از طريق عشق به دانش سخن مىكويد. جنين تصور 
مى شود كه اوتحت تأثير ر وايت ابن رشدى از أرمان ارسطوبى زندكى فلسفى 
به عئوآن راهى بهسوى سعادت متعالى قرار داشت. (ا و مسيحى باقى ماند 
و سرانجام راهبى دومينيكى شد.) اكرجه ما اطلاعى در دست نداريم: 
اما جه بسا جامع الهيانت براى أن نوشته شده باشد كه طرفداران ارسطو 
را متقاعد كند فلسفه': يعنى 'دوستدارى ذانش": ارسطويى نهتنها كاملاً 
ب| مفروضات مسيحى دربارهوق طبيعت» حقيقت؛ خير و نفس سازكارى 
داردء بلكه عملا نيزيه 00 زيادئ يه انها وضوح مى بيخشد. توماس خود 
يكابياأ, ر تصريح ببح م ى كنل كه فلسفه نوعى أز وحى است: #مطالعدى فلسفه 
بشخصه روا و ستودنى است. زيرا همانكونه كه [يولس] رسول مىكويد: 


2211211 أن وخا ,2 فاعة . [إن وناتتلاء30] ١‏ | 
انتحامهة-هاتلام .4 ه00 أقت لاع 1 نلا م0 .3 


جاعم آذ بباتت: ب تعجش اول | "ا 


حقايقى را كه فيلسوفان دريافت مىكنندء خدا برآنها اشكار ساخته 
است؟ (57-2/2:167.1). 

از سوق ديك تومأس دريكى ازآخرين موعظههايش دردانشكاه باريس 
كفته است: ايك بيرزن' امروزى بيشتراز همدى فيلسوفان باستان درباردى 
امور ايمانى أكَاهى دارد:- (بهنظر مىرسد كه) اين سخنء يراق استادان 
همكار و دانشجويانش كه در اوج مرحلدى بحرانى تأثيرات مطالعدى 
آثار ارسطوى كافر بر معتقدات مسيحى كاتوليك بودند: نكتهدى بسيار 
معنادارى محسوب مىوشد. او در موعظهاى در خصوص اعتقادنامهدى 
مركن" كه الععمالة عرسال +1997 عرنايل آيراد كرو سيان سبار 
مشابهى ابراز داشت: :#هيجيك از فيلسوفان ييش از ظهور مسيح با وجود 
همدى تلاشهايى كه در اين راه به خرج دادندء به اندازوى ييرزنى كه بس 
از ظهور مسيح به واسطدى ايمان خويش درباروى خدا مىداند: خداوند را 
نمىشناختندل.:؛ 

به علاوه: توماس به دو راه براى صادر كردن حكم درست در كفتار و 
تفكر در خصوص موضوعات آيين مسيحى قائل است: يكى اينكه از طريق 
مطالعه به دست آمده باشد و ديكرى اينكه "به واسطدى تجريدى امرالهى'. 
2 73177 به تعبير ذقيقى كه أز ديونوسيوس اريُوياكى نقل كرده است 
(57171178/ تسح قبل جاالنة: 

توماس ميان الهيات (از جمله الهيات ارسطويى) كه به واسطدى نور 
عقل طبيعى حاصل م ى شود و '"تعاليم مقدس " 72زاتناء00 5801: كه بر 
اعتقاد به متخ مقدس» #12 م5 ##ى»؛ مبتنى است» تمايز م ىكّذارد. 


دأنتاء؟ 1 
”. 120 )؛ عيارت است أز تعريف رسمى نأ خلاصهاى ازايمان مسيحى كه اغلب مسيحيان به أن اعتقاد 
دارئدذ. درايئجا منظون يكى أز مشهورترين اعتقادنامههاء يعنى اعتقادنامهى رسولان است. 


(أو برأين عقيده است كه) انسانها بهدسوى سرنوشتى فراخوانده شدهاند 
كه كشف آن» وراى توانايىهاى طبيعى ماست: 
بيش از أنكه نيات واعمالمان را متوجه غايتى كنيم: 
بايد بدانيم أن غايت جيست. بنابراين: براى نجات انسان 
لازم است برخى حقايقى كه فراتراز عقل انسان هستندء از 
طريق وحى الهى شناخته شوند. 
(521.1.1) 
'تعاليم مقدس' به وضوح امرى متفاوت از «الهيات است كه بخشى از 
فلسفه محسوب م ىشود» (571.1.1). با اي نهمه: توماس انتظار داشت كه 
اين دو روش تفكردرباروى خداء هماهنك با يكديكرعمل كنند. ا وخود را نه 
بك فيلسوف: بلكه اتعليم دهندهدى حشقيقت كاتوليك» قلمداد مىكرد؛ ولى 
مايل بود نشان دهد كه حككونه بينشهاى فلسفى جديد وكهن با باورهاى 
مسيحى سازكار و عملا يارقبخش آنها هستند. به علاوه. اين نكته را 
مىدانست كه.متألهان ازرشتههاى فلسفى استفاده مىكنند «تا به وضوح 
بيشترى دست يايند و شايد بهطور غيرمنتظرهاى افزود: درست همانكونه 
كه در علوم سياسى ازعلوم نظامى استفاده مىشود؛ (57"1.1-5). 
با وجود اين» ممكن است بسيارى ازمسيحياقن: أن دستة از حقايق 
ايمانى را يذيرفته باشند كه البته ازطريق فلسفه قابل اثبات است ودرواقع 
ازآن طريق هم اثبات شده ياشد (572/2.2.4). 
نخست» به اين منظوركه ما مىتوانيم بسيار سريعتربه 
شناخت حقايق الهى دست يابيم. زيرااين علم به هركسى 
كه تعلق داشته باشدء او را به اثبات وجود خدا رهنمون 
مىكنلء كه آخرين جيزى است كه مطالعدى انسان بدان 


دست مىيابدك؛ جرا كه اين علم بسيارى ازعلوم ديكررا بيش 


*" ' توماس أكوئينى 


فرض خود م ىكيرد؛ يس به اين خاطراست كه دستيابى به 
شئاخت خداوند تا اواخر عمر به طول نيانجامد. دومين 
باقنن. اك انها كة_ طرف اد مردم به دليل كندذهنى يا 
داشتن مشغلههاى بسيار و حوائج دنيوى يا حتى به دليل 
كاهلى در اموختن ثمىتوانند در مطالعدى علوم بيشرفتى 
حاصل كنندء همدى أنها بهطور كلى از شناخت خدا 
مكدرو مىمانند»؛ مكرانكه امور الهى در كسوت دجن براى 
شباخت أنها عرضه شود. دليل سوم از براق يقين است. 
عقل انسان در امور مربوط به خداوند. بسيار ناقص است. 
نشانهداش همء أن است كه فيلسوفان درتحقيقات خود در 
خصوص امور بشرى از طريق يزوهشهاى طبيعى؛: دجار 
اشتباهات زيادى شدهاند ومبان خودشان نيز اختلاف نظر 
دارنك. درن عحة . براق دأشعن شناختى از خداوند كه فارع 
ازرشك وترديد باشد» لازم است موضوعات الهى از طريق 
ايمان به ما منتقل شود؛ و همجنين از سوى خود يروردكار 
كه امكان ندارد نه ما دروغ بككويد؛ به ما كفته مى شود . 
ره عبارت ديك ازديدكاه توماس الهيات طبيعى يا برهانهاى خداباورانه, 
الهيات بالمعنى الاخصا' و أمثال أذ موصوعى براى دانشحويان تازه 
وارد نيود؛ بلكه بر عكسء يدهمثابةدى يخشى از مابعذالطبيعه» ميخصوص 
دانشحويان بيشرفتهاى بود كه قبلأطى مدتى طولانى. ديكرشاخههاى دائش 
را فرا كرفته بودنك. 0 اينكه جحموة مردم آنقدر كددذهن, برمشغله يا كاهل 


1 نوت لل6ع1] ؟ تححث 0 ذاث وصفات وافعال وجب الوجود ومسائل مريوظط يد أنها 


جامع الزوجيات: بحس اول 57 


هستند كه قادر بهدنبال كردن استد لالهاى فلسفى در خصوص وجود خبدا 
نيستند. سوم أينكه» كرجه اوبرخى ازاستد لالهارا معتبرقلمداد م ىكندء امأ 
خطاهايى ذرآنهاراة ياققه وية.هرروى ايه استدلالها هميشة با يكديكر 


سا زكارل 2 


وحجود وماهيت خدا (5271.2-11) 


ازنظرتوماسء» جهانى كه ما خود رادران مىيابيم» جيزى بدون دليل يا اتفاقى 
نيست كه بةطور توجيه تايذيرق يةعنوان امرى مادى. وصرفاً وجو داشقة 
باشد:. به اشاردى يوزف ييير'ء يكى از مفسران بزركٌ توماس. كليد انديشهدى 
اوبهطو ركمابيش بنهانى درمفهوم خلقت نهفته: يعنى ين تصوركه بجزخود 
خالق: همه جيز مخلوق است. 

اكٌرمخاطبان هدف در ججامع رامد نظرقراردهيم. اشكاراست كه توماس 
دران كتاب تلاشى نكرده تا فيلسوفانى را كه از لحاظ دينى بى طرف هستندل؛ 
قانع كند تا با اوهم عقيده شوند. "ينج طريق ' مشهور توماس براى اثبات وجود 
خدا كه وى أنها رابا كمال ميل از فيلسوفان باستان اخذ كرد» تلاشى براى 
ابطال الحاد نيستء بلكه تلاشى أست كه ايمان در جست وجوى فهم خويش 
انجام مئدهد. توماس بىترديد جئين تصورى نداشت كه براى توجيه اعمال 
دينى به استدلالهاى فلسفى نيازاست. از نظراو ما خود را متعلقى براى 
جيزى برتر مىشناسيم؛ در خودمان نقصان مىبينيم» وبه همين دليل؛ به 
قدرتى برترنيازداريم نابا آن مرتبط شويم (2/2.85.1 97:). وى سيس م ىكُويد 
يرسش در خصوص اينكه ما بايد به كدام قدرت برتررو كنيم: يرسش خوبى 
استء امأ #تقديم قربانى: موضوعى متعلق به قانون طبيعى است؛ اهمه ذر 


(1997 - 1904 ) عرعوع11 زعؤول . | 


8 7 توماس آكوئينى 


مورد أن اتفاق نظردارند:. استد لال مابعدالطبيعى: مستقل از وحى الهى كه 
فيلسوفان دردوران باستان ازطريق أن به وجود خدا نتيجه م ىكرفتنلء خود 
دليلى است يراق همدى انسانها تا بفهمند كه بايد خدا را ببرستند. از نظر 
توماس: ضورتن كة برستقن دقيقا بابك داشته ماشد. .به حورت :اله ونح 
شده است؛ أما ياورز يه زوم يرستش به همان ميزان ذاثا ماووى عقلانى است 
كه باوربه وجود خدا جنين است. 

اين "بنج طريق" به شرح زير هستند: )١(‏ حركت در جهان فقط در 
صورثى تبييريذيراست كه ممحرف لايتحرف نخستيئى وحود داشته باشل؛ 
(؟) بيش فرض سالسله علل فاعلى در جهان. علتى بدون علت است؛ 
(*) ممكو الوجودها بايد بريك واج ب الوجود مبتنى باشبذ؛ (؟) درجات 
واقعيت ف تخيرادر جهان بايد با يك واقعيت و .خير برتر قائم بالذات: 
شباهت داشته باشندء و(2) غايتمندى عوامل غير ذى شعور در جهان: كه 
به لحاظ تجربى أشكار استء مستلزم وجود يك اصل كلى عققلى است. 
اين بنج استد لال كه توماس در مورد أنها ادعاى نواورى نداردء براساس 
ويرّكىهاى جهان اثبات مىكند كه منشاء وهدفى براى هرآنجه موجود 
اسبث . وجود دأرد. 

توماس بهشدت مايل بود تا نياز به استدلال را نشان دهد. أو بين اين 
دو ديدكاه راهى ميانه بيش كرفت: اين ديدكاه كه وجود خدا آنقدراشكار 
است كه نيازى به هيج استدلالى ندارد (521.2.1) وديدكاه ديكركه هي 
استدلالى نياز نيستء زيرا وجود خدا مطلقاً به ايمان مربوط مىشود [52. 
) وجود خدا بديهى نيست ؛ أنكونه كه مردم أن زمان تصور مىكردند. از 
سوق ديك لازمدى باوريه وجود خداء ديندارى مسيحى نيست . 

اين استد لالهاء أنكونه كه در داهم ذكرشدهاند» درواقع جيزى بيشثر- 
ودرعين حال نه جيزى كمتر_ازانجه فيلسَوفان باستان اسعد لال كردهاند. 


جامع الميات: بخش اول وءع 


به دست نلمى د شل . ارسطو در مارع د الطسىه (كقات » ودر طسعدات 
(كتا ب هاى ١/‏ وم)' يه تفصيل ؛ برهانى رأ دز خصوص و سود معحركف 
لايتحركفء يعنى أنجه همدى حجيزهاى ديكررا خركت مىدهدء أما هيج 
جيزى او را به حركت وا نمىدارد: مطرح مى كتل. أنكونه كه از شرحهاى 
توماس اشكاراست»: ؤى 5 اعد لال أرسطو خوش حال بوده وعلاقهاى 
به طرح برهانى از سوى خود نشان نداده است. او مى خواست نشان دهد 
كه ممحرك لايتحرك ارسطوهمان خدايى است كه دردين مسيحى تجلى 
دافته أست شرح مسعات ارسطوبه 0 عبارات منتهى مى شسود؛ 
بنابراين:» ارسطودر نتيجدى ملاحظات كلى خود در 
مورد امور طبيعىء به اصل نخستين كل طبيعت مىرسد 
كه همان امر واحد ورائ همدى جيزها: يعنى خداوزد متعال 
--0 
احعمالاً توماس از دانشجويائش انتظار نداشت كه خود را با اين يا 
ديكر استدلالهاى فلسفى در مورد وجود خدا مأنوس كتنند. همانكونه كه 
نورمن كرتسمان ' به تفصيل نشان داده» مفصا ترين و خواندنىترين مجموعه 
استدلالهاى توماس رأ بأيك و1 شيكاتي اول از جامع 5 زد دفرن اوبافت. اين 
مجموعه. شخصىترين تلاش توماس براق كما خافن 1ن اسبث كة:اتلمتيي 
اسمتا. 
برائ افراد زيادئ كه بنا به فرض توماس» بضك سيت هكر جوائسد 
استدلالى رادرك كنند: خدا| وجود خود رابه لحاظ تاريخى دربوتهدى مشتعل 


(لاآ/ا كه آآ/ا وعاونخا) عم و7 .2 (2)11 عأونذخا ) وى ترما عكار , | 
(1998 --1928) «ممقتإجاعقا مخصرول؟ ,3 


ف ١‏ توماس اكوكينقى 


برموسى متتجلى كرده است (-ترويج *: ؟1): امن آنم كه هستم»' (571.2.3). 

بسيار بيش از انكه توماس وارد صحنه شود؛ اين سنت كاملا تثبيت 
شده بود كه #أنكه هست»؛ اسم اصلى خداوند است. اين اسم به منبع و 
مقصد ازلى و قائم بالذات همدى جيزها اشاره مىكند: يا همان حعدهم: 
عدي "وجود بنفسة" (در زيان انكليسى"/اتم1 عمكة3ا" كه بايد حرف (] 
أن را بزرك نوشت) به بيان توماس كه 'وجود' نه بهمشايدى يك اسمء بلكه 
بدمثابهدى مصدر فعل بودن (1056) فهميده مى شود. 

اين تفسير از تجلى الهى (و نه تفسيرى كه توماس داشت) براى فيلون 
اسكتدرائى” (ح. 5 ق.م-ح. ١ه)ء‏ يزرك ترين متفكريهودى يونانىماب: 
اشنا بود. 

البته اصطلاح "وجود" به راحتى تصوير قدرتى ناشناخته رأ مجسم 
مىكند يا براى فيلسوفان زبانى شكاكء برطمطراق سازى ناروا و حتى 
مضحك يك فعل روزمره بهنظر مىرسد. توماس در شرح خود بر اتجبق 
يبوحنا » در مورد حجند متنى كه درآنها عبيسبى هسيح در حال 5 امن 
مسيم بازتعود اده جص فرش سكل واكة تسن الى برع وس ق ريقف 
مشتعل؛ در عيسى به كمال رسيده و بايد اين مفهوم را مسيح شتاسانه' 
فهميد. اين جريان در ميان متألهان آن روزكار كاملاً رابج بود؛ به ويره نزد 
همقطار فرانسيسى اوء بوناونتورا. با وجود اين توماس حتى در شرح بر 
انيل يوحنانيزجندان اين شيوه را به كار نمىبندد وهركزاين ارتباط رادر 
جامع به وضوح بيان نمىكند. 


طم اث 1ه واتاط .2 (للكتاك أبان تناد معن) حتذ 1[ مطنن ذززق [ 1 
تؤالقت تجن اق .4 [©70576) 'انتاه1 .3 


جامع اليهيات: بخش أول 1/١١‏ 


بساطت الهى 


توماس در عبارتى كه كرجه به ندرت تكرار كرده: اما در انديشهدى وى 
نقش تعيينكنندهاى داردء تصريح مىكند ما نمىدانيم خدا جه هست؛ 
بلكه مى دانيم أو جه نيست8 (عنووامء2 1.3 '57). او اين غبارت را از 
ديونوسيوس كرفته است. توماس قاعدتا ازتعاليم جهارمين شوراى كليسا؛ 
لاترن' (1215): كاه بود وآن تعاليم رابه عنوان معيار قلمداد مىكرد. برطبق 
أن تعاليم؛ خل| :أز جميع جهات» جوهريا ذاتى بسيط أست :» 5115111112 
0222/3170 عتء/ 51171 11211714 ناقى, 

خدا برخلاف تصورى كه بىيشىك بسيارى در آن روزكار داشتند؛ يك 
د همجون يك سياره نيست. (مشهور است هنكامى كه ماهواردى 
فضايى روسى در سال /141/7 به فضا يرتاب شدء نيكيتا خروشجوف"” كه 
بعدها رهبر اتحاد جماهير شوروئ شد: ظاهرا باق برداشت كه اين ماهواره 
هيج علامتى از خدا نيافته است كه اين ماجرا نشان مى دهد تصور جسم 
بودن خداء تصور نادرستى است كه بيش از انجه بهنظر مىرسدء رايج 


به هرروى» توماس موضوع ييجيدهترى را مد نظرداشت. خدا جوهرى 
همراأة يأ أعراض موجودى داراى صفات - مثل مخلوقات نيست. خدا 
هست أنجه هست. نظريدى بسيار غامض ترى اسك مة عبارت ذيى: 
صفات مشخصهاى مثل خيريت: حقيقتء ازليت وازاين قبيل» صفاتى 
خدا متعلق تغييرقرار كيرد و بنابراين: ناقص باشد. خدا را نبايد بهمثايهءى 


جوهرى داراى أعراضء؛ يعنى ذاتى در جامهدى خصوصيات در نظر أورد. 


111 1113| .2 داعس © مجان اتعتتناهت) لنو 13 ذلعنات" 1‏ ! 


يفك تومأس أكوثينى 


خدا عالم است. اما نه به اين صورت كه نمونه يا مصداقى ازعلم باشد؛ جرا 
كه دراين صورت. لازم است ميان ذات الهى و علم او تمايز وجود داشته 
باشد. صفاتى كه در كتأاب مقدس به علم خدا نسبت داده شدهاند- از 
جمله حكمت: عدالت. رحمت. عشق وازاين قبيل ‏ صفاتى نيستند 
كه به وجود خدا اضافه شده يا مبداثى مستقل از وجود خدا داشته باشدد. 
اين خصوصيات أشكارا متفاوت را در مورد خداوندء بايد بهدعنوان امورى 
واحد در نظ ركرفت. توماس معتقد است كه ما ناكزير يايد جنين بِكُويِيم» 
زيرا در غيراين صورت خدا بايد نوعى مخلوق باشد. سخن كفتن درباروى 
'بساطت" ذات الهى به معناى رد هركونه از تمايزاتى است كه باعث 
تنشخيص موجودات مخلوق و البته بهطور خاص» باعث تشخيص خود ما 
مى شوند. خلاصه اينكهء خدا را نبايد انسان انكارانه ' تصو ركرد. 

داوئل به هيج جنسى - حتى جنس جوهر- تعلق ندارد (57'1.3.5). 
تأكيد توناس برتساطت هات الهىء ركونهء .وسوس ةا .را براق تصور كردن 
خدا بهعنوان 'يى موجود". حتى بهعنوان “موجود برين" در جهانى كه 
سراسر از انواع مختلف موجودات تشكيل شدهء نادرست قلمداد موكند. 
حتى نبايد خدا را “نخستين جنس جوهر'» يعنى "سرنمون" ' ني زتصور كرد 
(57'1.3.6). خدا بخشى از جهان. يا حتى بخش عمدهاى ازآن نيسث. 

ازديدكاه توماسء خذا با ديكر جيزها آميخته نمىوشود (51'1.3.8): 
انجنانكه شايد جنين تصور شود وآن جنانكه در واقع: همانكونه كه توماس 
مىكويد؛ بسيارى جنين تصوركردهاند؛ يعنى تصو رخدا بهعنوان "نفس جهان' 
لمحت ملحطنحم) ؟ خدا بهمثابهدي صورت اصلى همه جين يعنى ديدكاهى كه 


وأأنع نطاوم ن هترم طااصة .2 1م51 .1 
تا قامهم 116 .3 


جامم اللهبات: : . 95 5 ا 


00 


عه مى شود متعلق رة امورى و و بيروانشس قات أححمت” وخخدا بهمثايهى 
"هبيولاى اولى * (714قةم #عت1 0212 - كه توماس با تعبير "'يى نظريهةق وافعا 
احمقانه" به اشارهاى تحقيرامينئ ان رابه ذاويد ديئانى' نسبت مي دهد. 

1 9 7 | سن حا 1 1 ى / 

امورىق (أمالريى 4 اقحاء لارث١؟ ١‏ ) درس كفتارهايى در ناب ارسطو 
ايراد نمود كه توجه مخاطبان زيادى را به خود اختصاص داذ. دانشكاه 
تعأليم وى .رأ محكوم كرد ودر سال .١١١4‏ ده تن از شاكردان وى بهعنوان 
دعت كدذار در مقابل دروازةوهاى باريس سموزانده عاك الزن : حب .ل حود أو رأ 0-1 
از زيرخاى دراوردند: سوزاندند و خاكسترش را يراكنده كردند. آثار داويد 


7 لب ويل 


عو ممع« عمييع و معيو زه «ساسه ع م م عه عم جم« مبجيوم جح حرم م و ننه م هرهس سس وح حيدجوعو+باجبا نح ل ا ووا/رزارزاطادوا( اده وعرسره و وكا« 
يو جد وا لير وب م 
, ري . ود" ا ا دياه 
1 اعرة. "لمعه 


بيه تربيها م 
“وتبايدر» :1" ١ ١‏ 
1 
1 حماو” , 2-0 


“ع # > ١‏ اسوك راوج حر سيو يع يول ع سس وو عيعيع وم يم ا “نا ابر دض لووك نيحي يحوي وروووووهام وم و رديه خيد 
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؛ توماس أكونينى 


نيز يس از مسحكوم شدن در سال :177١‏ "بيش از كريسمس" سوزانده شد. 

حدود وحشتاكى كه مراجع كليسايى بدان متوسل مىشدئد: ثشنائكر 
هراس شان ازاين بود كه دانشكاه دربرابرتلاش سازمانيافتهاى كه براى قالب 
كردن يى فلسفدى دينى همه خدا|انكارانه؟ به جهان مسيحى لاتينى راه 
افتاده بودء در حال شكست خوردن بود. هنكامى كه توماس» داويد دينانى 
راعفهم مواكرنء.سحق ساب هتخاظرفاشت كه كلاشقه ازهرجبيق بر ةالحعن يه تذكز 
ارسطويى كه اونيزخود ازدوران دانشجوي ىاش درنايل بدان اشتغال داشت ؛ 
باخطرات وحشتناكى اميخته است. 

خدا در همهجيزهست, اله بهعنوان يك بخش يا يى صفتء بلكه 
همجون فاعل يك فعل: (571.8). خداوند به واسطهدى جيزى خارج از 
خودشء متعلق تغييرقرارنم ىكيرد: جيزى خارج از خدا وجود ندارد (1.9 57). 
خدا متعلق زمان يا تغييرات زمانى قرار نم ىكيرد (57"1.10:). سرانجام اينكه ؛ 
خدا أحد و واحد است: در غيراين صورت: جيزى شريك او مىشود واورا 
نقيدم, كند (5771:11). اي ها مدعيات مرسويئ درالهيات مسيتحى كه 
هستند كه بهطور مناسب واستوارى بيان شدهاند _(البته) به هيجوجه در 


دوران مدرن بدون مخالف نيودهاند. 


شناختن وناميدن خدا (5371.12-13) 


توماس در اين بحث - و مىتوان كفت تنها در اين بحث اين برس 
را مطرح مىكند كه جككونه ما جيزهايى را درباروى خدا مىدانيم 
(عدوماهء2 571.12). يرسش اواين نيست كه آيا انسانها اصلاً مىتوانئد 


.١‏ براساس حكمى كه صادر شده بؤد: كسائى كه يس أز كريسمس ؛ كتابهاى ذاويد را در اختيار ذاشته 
باشندء ندعت كذارتلقى خواهند شد. 
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به شئناخت خدا دست يابئد يا خير؛ يرسشى كه هيج متألهى در دوران 
مدرن نمىتواند از يرداختن به ان اجتناب نمايد: بلكه توماس تنها به 
حَكونكٌ أن علاقه نشان مىدهد. 

تفكراو همواره متوجه غايت: يعتى غايت شتاسانه اسثة. او در تأملات 
خود بيشتربه اين نكته مى بردازد كه آيا مخلوقات؛ خدا را رودررو مى بينند يا 
خير (57:1.12.1) واكرجئين است: از جكونكى أن م ىيرسد (57:12.2-5). 
شناخت خدا ‏ اكر منظور از اين عبارت؛ ادراك كامل ياشد ‏ حتى در 
مُلكوَكَ نيو لروها هموارة فراحتك متخلوقات است. (3771216110) ادر 
حال حاضر هيج بشرى نمىتواند ذات الهى را ببيند (57'1.12.11). از 
سوى ديككرء برخى شناختها از طريق تعقل طبيعى قابل دستيابى است 
(1.12.12 '57): همجون اينكه خدايى وجود دارد كه بايد خين ازلى واز 
اين قبيل باشد. اكرجه با تجلى لطف الهىء مىتوان به شناخت بيشترى 
درباره خدا دست يافت (57'1.12.13))؛ اما حتى اين نيز» شناخت *خداى 
ناشناخته' است. 

توماس ذر مسئلدى زيربه اين امرمىيردازد كه آيا اصلاً امكان دارد بر 
خدا نامى اطلاق كنيم يا خير (527"1.13.1)! أيا در مورد خداوئد»ء به معناى 
واقعى كلمه سخن مىكوييم يا به معناى استعارى (2-3 .1.13 57)! آيا 
ناموهايى كه در مورد خداوند به كار مى بريم؛ مترادف هستند (1.13.4 52)؛ 
مشترك معتوضاند' يا امشترك لفظى" (15271:13:5 أكرمتشاية" عسددك: 
أنكاه كدام يك ازخدا يا جهان شبيه ديكرى است (521.13.6)؛ آيا اسماء 
الهى زمانمند هستيند (1.13.7 '57)؛ آيا كلمدى "خدا" اسم است يا فعل 
(37'1.13.8)؛ آيأ اسم “خدا" مختص اوست (5271.13.9)؛ آيا أسسم #انكه 


له]0؟االان:] 2 لمعل ] ١‏ | 
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هست4. شايستهترين اسم براى خخدا است (57'1.13:11)؛ و سرانجام آيا 
مى توان دريارهدى خداء قضاياى ايجابى' نيان 0 1312ل لت أبِنْ 
بحّث »؛ باسخى يه علب قرام ” أشنت كه به دلونوسيوس ., تسبست دأاذه شدة 
و يك اعتقاد توماس از حد كل شه جوع 

جه بسا به ذهنمان جنئين خطور كند كه از ربى ' موسى بن ميمون”' 
:)17١5-1176(‏ انديشمند بيجستدى يهودى 45 توماس احترام زيادى برايش 
قائل يود؛ بيروى كنيم.او(يه تصورتوماس) براين اعتقاد بود كه وقتى مَىكُويِيمٍ 
خدا خيراست: منظورما تنها اين است كه خدا شر نيست» يا اينكه مدا 
واقع صرفاً نوعى ديكر ازسلب است (571.13.2). توماس در برابراين طرح 
افراطظى؛: صرفا تصريح مئىكنك 5ه وكتى مردم دربارةى خدأ صحست مى كندل 
جنين منظورى ندارند. ما همانكونه كه خدا را مىشناسيمء دريارواش 
صحبت مى كنيم: ازانجا كه شناخت خدا برشناخت جيزهايى كه به هر 
روى مخلوقند. مبتنى است (غيرازاين جكونه ممكن است ؟): تنها مىتوان 
آنكونه درباروى خدا سخن كفت كه تا حدودى ازطريق أن مخلوقات بازنمود 
يأفته است: وهر ممخلوقى ازان يرث كه كمالى داردء خدا را بازمىتماياند 
ا شمذدنقر مخلوقاتش راد ر خود دارد». بنايراين» ما كمالاتى را كه ازييش 
سحوذ با آنها أشنايى داريم؛ بر خداوند حمل م ىكنيم 55 و سنوت اين آأنها رأ 
إزيه كونهاى فراتراز أنحه مى فهميم ا : قل نظلرداريم. در واقع: كمالاتى كه در 
مخلوقات يافت مى شود (خيريت: حيات و نظايرانها)» بهطرز شايستهترى 


2.6 05 تلم . 1 


3 أدأحاة ا؟ خاخام , حكيم بود 4ك . 
13 ]2 ززعتا عونك 4 


5 . تمية بن مبمدر 17-1١‏ اه ق بيو دج »: 


/ توماس أكوثينى 


زه تخزل|اننييت"ذادة مرشوة. زيرا اين وَاقعَيات اولاً و بالذاتك يه لخن تعلق 
دارند وتنها ثانيأوبالعرض متعلق به مخلوقات هستئد. 

با ايين حالء اكرجه هيج مفهومى را ميان خداوند و خودمان دقيقاً به 
يى معنأ نمىدانيم: اما اين بدان معنا نيست كه أنجه م ىكوييم : صرفاً 
مشترى لفظى استه.. ما اين كلمات را به طريقى استعمال م ىكنيم كه نه 
مشترك لفظى هستند و نه مشترك معنوى؛ ما اغلب به صورت تشبيهى 
سخن مىكوييم. بهنظر مىرسد توماس كمان نمىكرد كه در مورد اين 
موضوعء نكتدى قابل ملاحظهاى وجود داشته باشد. | وآشكارا براين عقيده 
است كه به كار بردن كلمات بدطور تشبيهى» روندى كاملاً متداول است. با 
وسجود اين: به روشنى اما بدون انكه اين انديشدها رابا وضوح بيشترى شرح 
دهد: جنين مى بندارد كه اينكونه استفادهدى تشبيهى ومألوف از كلمات 
بيانكننددى كمال در مورد خذاء بروابستكي مخلوقات به خدا يهعنوان 
علت وجود: خيريت: حقيقت و نظاير آنها بستكى دارد 

همانكونه كه يوحتاى دمشقى (ح. 88686 2 ء/) مى كويك: أنكه 
هست؛ شايستهترين نام براى خداوند است. توماس به مرجعيت اين يدر 
كليسا كه اورا حامل الهيات كليساى يكبارجه مىدانست؛ تمسى جست. 
با اينهمه؛ توماس براى نخستين بار فراتر رفت وادعا كرد كه يَهُوَّها (نام عبرى 
جهار حرفى 1111 حتى ازاين نام هم شايستهتراست. اين اسم مقدس: 
مقدسسترازآن است كه به زبان آورده شود وبه معناى دذات لايتغير واكرمجاز 
باشيم اينكونه سخن بكوييم: يكاندى خد است (571.13.11). بهنظرمى رسد 
كه توماس اين عقيده را ازمطالعدى آثار موسى بن ميمون بركّرفته است. 
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علم وارادمى خدا (57"1.14-26) 
توماس هركزدرباردى خدا بهمثابهدى "يك شخص" سخن نمىكويد. البته او 
كلمدى 'شخص" را براى سه شخص تثليث الهى به كار مىيرد. اين كلمه 
براى مدتهاى طولانى بخشى از دامندى اصطلاحات الهيات لاتين بوده 
است. كلمدى جودوععءه' نزد اى برخلاف أنجه امروزه عجولا تصور مى كنيم ؛ 
به معناى يك مركز خودا كاه منفرد مستقل نبود. البته اين بدان معنا نيست كه 
خداوند كه بهمثقابهدى “انكه هست" تصور م ى شود » شخص نباشد. همان كونه 
كه ينجمين مورد از "ينج طريق" به ان ختم مى شود: #موجود عاقلى وجود دارد 
كه همدى اشياء طبيعى رابهة سمت غأايتى سامان داده است:- :مايه اي خدا 
مى كُوييم؛ (1.3.3 57). 

درست است كه:؛ :#علم خداء برخلاف علم ماء يىك خصوصيت يا 
خصلت عادى نيست:: بلكه "فعليت محض" است (3171.14.1). وجود 
خدا با علم اويكى است. براساس اصل بساطت ذات الهى» علم خداء 
همان وجود اوست: «همانكونه كه ارسطومىكويدء اكرعلم خدا عين ذانش 
نباشد؛ أنكاه حجنئين در بى خواهد داشت كه حيزى غيراز ذات الهى به 
أن ذات فعليت م ىبخشد وسبب كمالش مىشود و آنكاه ما بايد به اين 
نتيجدى كاملا غيرممكن تن دردهيم كه ذات الهى در برابران جيز به منزلهدى 
قوه نسبت به فعل باشد (1.14.3 '57). :در خداوند» عقّل وعافل و صورت 
معقول و خود فعل شناختن: همكى يكى و واحد هستند» (52:1.14.4). 
اه رجيزى كه ذهن داشته باشد: اراده' هم داردةء اما از نظرتوماس يا هركس 
ديكرى در روزكار أوء مفهوم ارادهء حتى در مورد خدا به معناى ارادهى 
معطوف به قدرتء فرمانروايى: تسلط و نظايرآنها _آنكونه كه شايد تصور 


2. 1 


كك وماس 'كوئينى 


كرده باشيم نبود. «ما به شوق' يا ميل"؛ اراده مىكوييم. با اين همهء اراده 
برخورداريم!. أراذه يه همين مفهوم در حدا كير وحجوم دارد: خدا از .مير ازلى 
برخوردار است كه به ارادهدى او لذت مىبخشد: زيرا جيزئ غير از ذات 
او وجود ندارد» (57'1.19.1). از نظر توماسء اراد 725مت/تم:؛ از لمحاظ 
مفهومى با ميلء رضايت» تسليم از روى لذت و بهطور خلاصه با عشق 
هم رديف است (مقايسه كنيد با: 1.20.1 57). 
(كسانى كه م ويثك حول جبر بر طبيعت حكم فرماست» طبيغعت: ستعلق 
ختواست ومشنت قرارنمىكيرد: دردرىف ادن وافعيت دجاراشتباهة شدهاند 
كه برنامةريزئ انسانى نمىتوائد طبيعت را تغييردهد. بلكه تنها آن رايه كار 
م ىكيرد! 12-2 1 5 و-حود ايث: ا سخل|] بديداورندهدى لبيك الس ف 
جبرى را كه در طبيعت حاكم استء اغلب بايد در نظم طبيعى بيابيم. در 
حشيقت» خدا #علت فعل انتخاب أزادانهى ماست؟ ين معنا كه جرم ما 
درمشيت الهى» بهمثابهدى علتى جزنى كه به علتى كلى تعلق دارد؛ مندرج 
أسست::. توفاس از همكونى ميان مصوت هاى حللدع ةدحو وحتاوعالااعج در 
بعحصث خود سود مى جويد. بأ وجود اين: نكتهدى اصلى كه اودر ايتحا بيان 
مي كدك: أننات أن اسث كه خذدا از مخلوقاتى كه أفريده: مرافبيت مى كنل. 
خلاصه اينكه: اكرجه در نكاه نخست ممكن است حجنين به نظريرسد كه 
الوهيت به نحوى كه دراين ١‏ مسثلهدى نخستين دامع مورد شناسايى قرار 
كرفته: همان علت نخستين ارسطواست كه همه جيزرا يه حركت وامىدارد, 
أماهيجج جيزى يه او حركت نم ىبخشد و تحقق سعيددى ازلى كل وجود 
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استث وتوماس نيزيا خرسندى همدى اين موارد را تأييد مىكند. اواز مفهوم 
شده نيزيارى م ىكيرد: (به كفتهدى توماس) خدايى كه مىشناسد و عشق 
مى ورزد ومراقبت مى كتل» خدايى كه مأ انسان هايه صمي رلبيا اوأفريده شدوايم. 
هرحند كه توماس تصورى درباردى اشاره به خدا بهعنوان “يى شخص" يا در 
حقيقت اشاره به مايه مثابدى "اأشخاص" نداشت- أين مفهوم جديد هلوز به 
دامندئى اصطلاحات او وارد تشده بود امايقيتاً دا رايك فاعل ذاراى ذهن 
وارأذه وكسى كه مراقبت مىكنل: در نظرم ىكرفت. 

اين مجموعه مسائل به اين ادعا م ىانجامل كه خدا22111100: (سعادت) 
ابت (1.20 #ىى). يه ععيدهدى توماسس » معناى سعادت سن , ازيازنويسى ين 
مقهوم مدر د كتقابي مقدل سس دريرتوافلاطونكرايى فمسيعجى ؛ عيارت أي 
از :خخير كامل ذات عاقلى كه از كمال خود به لحاظ خيرى كه داراستء. 
آكاهى دارد و هر خيرو شرى كه برايش اتفاق بيفتد: براعمال خود مسلط 
اسقة 35726.17 زر هر أغاذ بخش دوم ججامع اهيلت به اين موضوع 
بازم ىكردد: #خدا ازسعادت برخورداراست. زيرا كُنه ذات اوبا فعل اويكى 
التتعته وازاينرو تنها أز خود شس ليك مى برك ا ا ا" وسحود خدلاء 
فعل اوست: نه فعلى كه به واسطدى أنء جهان أفريده شده: بلكه فعلى كه 
حيات باطنى خداوند است. فعلى كه همان وجود است وهمان سعادت 
الهى است؛ حقيقتاًآن فعلى نيست كه موجب بيدايش عالم مىشود: بلكه 
صرفا عبارت ازوجود خدا يهمثايهى خدااست. ٠خدا|‏ بذاته. سعادت أسث»: 
72 2117لا تكو وعجر ولانااتاتعطاكت كنات 1/1 (2011 351'1/2.3.1). :نفس 


قاك الهن :تحصن سعادت اصعب (57194.1) 


خدا بهمثابهدى تثليث (57'1.27-43) 


همانكونه كه.توماس در ابتدا بيان كرده (1.2 '57): مطالعه در مورد خدا به 


١‏ توماس أكوثينى 


سه بخش تقسيم مىشود: نخستء أنحه كه به ذات الهى مريوط أست (527 
1.2-6)؛ دوم: أنجه كه به تمايزاشخاص الهى مربوط است (57'1.2743) 
وسوم. أنبجه كه يه افاضدئى' مخلوقات از خدا مىيردازد (44-119, 7 
ازنظرتوماس وهم عصرانش» شناخت انسان ازخدا به سه شيوه محقق 
شده كه عبارتئد از: خدا بهمثابهدى علت نخستين ' همه جيزكه برجويندكان 
حكمت در جهان باستان مكشوف شده است؛ خدا بهمثابهدى يروردكار 
كه بر مؤمنان أشكار شده است؛ و خذا بهمثابهدى تثليث كه به واسطدى 
عيسىمسيح اشكارشد. كشف وشناخت خداء امرى تاريخى امست. بهطور 
كلى: بهنظرمىرسد كه از ديدكاه توماس اين فرايند» فرايند كاملاً هموار و 
يكدستى بوده است. البته تجلى خدا به واسطدى مسيح بر حواريون مسيح 
بسياربرترازتجلى خدا برموسى در بوتدى مشتعل بوده وان نيز به نوبدى خود» 
بسياربرترازكشف اول واخرهمدى امورتوسط فيلسوفان بوده است. 
كرجه ره يافتن به أموزوى تثليث در يرتوتفسيرمدرن از كتاب مقدس واز طريق 
كرداورى دادههاى عمد جديد كار دشوارى است, اما امروزه براى ما أسانترين راه 
است. اين همان كارئ است كه توماس در جامع در رد كارا ودرشرح خود 
براتجحيلق يوحن انجام داده است. هرجند كه اودر ججامع اعبات با نقش يدر 
بسروروحالقدس درتاريخ نجات؛: أنكونه كه در كتاب مقدس ذكرشده. شروع 
نمىكندء بلكه باحيات درونى تثليث وبه تعبيرمتألهان جديد با"تثليث درونى"" 
اغاز مىنمايد. اين بحث بر 'فيوضات” كلمه و روح در يروردكار (1.28 57): 
مبتماى عشابلى كدالو قيوضات:دربروازقد (2)592129 "التعاص اق 
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1 و2 دل اين امرمى يردازد كه در بسرو روالقدس جكونه درتاريخ نيجاات متعلق تجرنه قرار 
كرفتهاند. اسن مغهوم بيشتردر كلمساق شرقى مورد توسجه بودذه أسبت. 
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اين نسب ت هارا شامل مى شوند» يكزي دارد.اين طرزبرخورد انقدرانتزاعى وفنى 
است كه ما را به موافقت با اين نكته متمايل مىكند كه مخاطبان هدف بايد 
استادان ايندة باشند: زه دانشجويان معمولى. معكوس ساختن نظم تعليمى 
توماس در اينجحاء أنكونه كه حجنين بيشنهادى نيز مطرح شده و برداختن يك 
رسالت اشخاص الهى (57'1.43): يعنى آخرين مسئله طبق اين ترتيب؛ كار 
وسوسهانككيزى است كه بايد در برايرش ايستادكى كرد. 

شناخت تثليث به دو دليل مورد نيازاست (1.32.1 57). مهمترين ليا 
أن است كه بتوانيم ديدكاه درستى درمورد نحات بشريت داشته باشيم كه 
ره واسطدى بسر كه متحسد شد و به واأسطدى لطفي 5 الطاف: نسخهدها 
مختلف اكه روحالقدس»: تحفمق نديرفت. ره عبارت ديك در غير 
در حمق نحات رك حاى أوريم. همانكُونه كه أيِنْ نعحث شان مى د هرك : 
توماس به خوبى از نظريهى اريوسي ' كاه يود. اين نظريه» بدعت باأستانى 
همواره اغواكرانهاى بود كه به دليل مخلوق دانستن مسميحح ؛ الوهيت كامل 
اورا نفى مىكردء هرجند كه همراه با آن: نقش خاص متنحصربه فردى براى 
مسيح قائل بود. توماس نشانهاى از علاقه نسبت به آنجه دوكانهانكارى' 
خوانده شدةء از ود فشان دمى د هل . دوكانهانكارى, يعنى بأور به اينكه 
تنها دو شخص در خداوند حضور دارندك»؛ انكار الوهيت رو حالقدس رأ دربر 
دارد. او دربارةءى فيليوك” اهس" ! كاه داشتة امسق اين عبارت ك4 
تا سال 8٠١‏ بهطو ركستردهاى در كليساى غربى يذيرفته شُدَء نا كيلامو كيد 


.١‏ ةا للقامف نكل بداى أنهمائ. مه اريوب (عر 72-173٠‏ ؟) درياروى تست خذا ويسر خهدا. 
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اعتقاد نامدى نيقيه مندرج شد وبه تدريج در همدى كليساهاى غرب كسترش يافت: اما كليساهاق شرق 
أن را نبذيرفتند. اضافه كردن موضوع فيليوك: يكى از دلايل جدايى كليساى شرق و غرب يود. 
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كه روحالقدس ازهردوى يدرو سرافاضه شده است ("افاضدى دوكانه")'. 
همجنين از مخالفت كليساى شرقى با اين آموزه آكاه ومعتقد بود كه آنها 
كاملا دراششاه هستند. 
لجل دي ؛داشتن ديدكاه درستى درمورد خلقت موحودات است: 
زيرا ما با اعتقاد به اينكه خدا همه جيزرا به واسطهدى 
كلمه مىآفريندء از اشتباه كسانى كه مغتقدند ذات 
خداوند او را واداشته تا جهان را بيافريند: احتراز مى كنيم . 
ماباتصديق افاضهدى عشق خداء نشان مى دهيم كه خدا 
ممخلوقات را نه براى جبران نقصانى در خود ونه به دليلى 
بيرون از خود. بلكه به دليل عشق به خيريت خويش 
أفريده است. 
اكرجه اين دليل ازاهميت كمترى برخوردار است. اما در واقع توماس به 
دفعات براين عقيده كه خذا بايد جهان راء به ويه براى تكميل يا اتمام وجود 
خود مىافريده تاخته است. توماس مى خواست نشان دهد كه آفرينش و 
نجات برفعل ذاتى ازلى خدا مبتنى است. بنابراين؛ نكّاه نخست به مناهيم 
افاضهء نسبت و شخص: رويكردى بسيار انتزاعى و كاملا بىطرفانه بهنظر 
مىرسد. رويكردى كه براى مشخص كردن جايكاه واقعيتهاى جهان و 
تاريخ نجات در يرتوحيات سهكانهانكاراندوى' خدا تبديل شد. رخدادهاى 
تاريخى تجسد كلمه ونزول رو حالقدس درعيد ينجاهه '. تجلى صدورابدى 
اشخاص الهى ازذات يروردكاردر شكل مخلوق است. 
توماس در عبارتى كليدى كه در أن أكاهانه دست به انتخاب زذهء 
مىكويد: ذبنا به [روايت او از] تعاليم مقدسء همهجيز به مفهوم خداء 
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زع[ عجرنم ة رأتاى بازم ىكردذ: يابه اين دليل كه أن جيزخود خداست يا 
به اين دليل كه أن جيزبهدسوى خداء بهمثابةىق آغاز و انجام: سامان دادهة 
شد؛» (571.1.7). ديدكاهى كه توماس دهء نه فقط نكاهى 
يدداهون: 52 وكاس ممصرع ف 
در مورد أموزههاى مسيمحجى ‏ ) يلكه ركه معناى وافعى ») ديدكاهى از منظرالهى 
به همه جيز و به ويه به نظام مخلوقات اسث. اونخست به حيات باطنى 
بروردكار ‏ "تثليث فطرى"- مىيردازد: زيرا مى خواهد كه ما جهان و كل 
ميخلوقات راازآن جهت كه به واسطدى كلمه افريده شدهاند و از طريق 


روح القدس به انها عشق ورزيده شده: ببينيم. 


آفرينش و شر (57'1.44-49) 

توماس آكوئينى تنها متفكر مسيحى نيست كه بر خيريت خدا و أفرينش 
تأكيد كرد: اما اين كار در حساسسترين نقطهدى عطف كليساى كاتوليك در 
آن روركار وظيفدى اصلى اوبود. شش مسئلهاى كه توماس در بجامع الهييات 
به آموزدى آفرينش اختصاص داده: به ابطال اين عقايد مىانجامد كه شراز 
واقعيت برخورداراست (57"1.48) وشرمطلق درمقابل خدا بهمثابهدى خير 
برين»: وجود دارد (571.49). كرجه او هركزنامى از صاحبان اين عقايد به 
ميان نياورد» اما بىترديد منظورش تعاليم جمع كثيرى ازمخالفان در كليسا 
بود كه ما آنان را با عئوان آلبيكائيان يا كاتارها' م ىشناسيم. او هنكامى كه 
بدعت مانويان” را محكوم مىكنلء تلويحا به آنان نيزبه عنوان كسانى اشاره 
م ىكند كه «حتى بيش از مشركان در اشتباهند» (1/2.10.6 57). به بيان 
ديكر توجه به طبيعت كه توماس آن را نزد ارسطومىيابد» بسيار مطلوبتر 
اسيت»» صرفاً به اين دليل كه با اعتقاد دينى تجسد قابل سازقاري امت 
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تال اذكه امحنمنالا توماس معتقد بود بدعتهاى كاتارها جنين نيست . 

قاعدتاًتوماس مىدانست كه طريقدى فقراى دومينيكى براى بازكرداتدن 
'بدع تكُزاران" به راستكيشى مذهب كاتوليك بنيان نهاده شد. (اين 
بدعت علىالظاهردر بلغارستان يديد آمد. به همين دليلء. حاميان أن در 
فرانسه» كاهى تعرهناهط ' خوانده مى شدند.) آلبى' در جنوب غربى فرانسه. 
يكى از مراكزاصلى أنها بود. واثوى "كاتارها" اين نام را خود آنان انتخاب 
نكرده بودندء بلكه به آنان داده شده بود كه به احتمال زياد ازوازهى يونانى 
1 : يعنى "ياكان" كرفته شده؛ نخستينبار در سال ١١8١‏ ضبط 
شده» وبىشك به طعنه به برخى ازبدع تكزاران كلن ' اشاره دارد. كروهى 
از متشرعان و دينداران بيمان بستند تا تجرد بركزينند» هيج تملكى اختيار 
نكنند؛ صلحكرا باشند و كياهخوارى كنند. آنان مقام كشيشى و استفاده 
از ساختمانهاى كليسايى وازاين قبيل را كنار كذاشتند و طبيعتاً به 
شدت باعث نككرانى مراجع كليسايى شدند. د رسال 1704: ياب اينوسنت 
سيوم عليه انان اعلان حجنكىف 61 أن حي كه حندين دهه وركيريق به 
راه انداخت. سبب ويرانى فرانسهدى جنوبى شد وبه كشتارهاى بسيارى 
انجاميد. با تصرف قلعهدى مونسكور' متعلق به كاتارها در بيرنه* در سال 
188 حدودا زمانى كه توماس 4 ساله به طريقهى دوميتيكى بيوستتا - 
آن جيك خائمة بافت:. 

اعتدمالاتؤناس ركز يا يك كاتا رملاقات تكد لويايد اؤموتتا كزموثيان. : 
(ح. -38200 ١‏ ). استاد داتشكاه بولونيا" كه از زمروى نخستين كرويدكان 
به طريقهى دومينيكى بود (دومينيك در سال ١5١١‏ در حجردى مونتا 
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دركذشت). در اين مورد شنيده باشد. توماس حتما با كتاب تامع عله 
كتاهاو والدوسياك' اثرمونتا كه حدوداً به سال 17١‏ بازمىكردد؛ أشنا بود. در 
سال :١707‏ يطرس ورونايى' ؛ ازفقراء دومينيكى كه مسئول كل تفتيش عقايد 
درايتالياى شمالى بود؛ به دست يك كاتاربه قتل رسيد. ياب يك سال بعدء 
بهعنوان يك شهيد به او مقام قديسى اعطاء كرد ووى حامى مقدس مأموران 
تفتيش عقايد اعلام شد. 

بحث از مانويان بىسروصدا در ججامع الهيات راه يافته است. توماس 
دررابطه با مسكلدى حضورخدا درهمهجيزمىنويسد: :د ركذشته مردمانى 
كه مانوى خوانده مىشدندل؛ جنين موكفتند كه أشياء غيرمادى و فنانايذير 
متعلق قدرت خدا هستندء اما اشياء مرئى وفنايذيربه قدرت مخالفى تعلق 
دارند» (5721.8.3). حركتى كه عليه ثنويت” مانوى ضرورت داشت» اثبات 
خيريت خدا وافريدش بود. 

با جود اين: مفهوم آفرينش به توضيحات زيادى نياز داشت. توماس 
مكرراً أن جيزهايى كه اين أموزه شامل نم ى شود رأ توضيح م ى ذاد. در 
حقيقتء همانكونه كه او توضيح مىدهدلء اين آموزه بسيار بيش از انكه 
تصدىدق كندء ابطال م ىكند. 

توماس بارها و بارها براين نكته تأكيد مىكند كه خدا مجبور و ملزم 
به آفرينش جهان نبوده است. #فعل فاعل نخست: بدان جهت نيست كه 
جيزى به دست أوردء بلكه براى اظهار كمال خويشء يعنى همان خيريتش 
است» (1.44.4 57). جهان نتيجدى خيريت - 20/1125 - خداست؛ به 


(1252- 1206) قووناءا إن مان .2 وعوررعل/ ةا دررة مروطات) وول ادوروقه ه««رررياد ١١‏ 
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مخلوق بودن. صرفاً غبارت است از ارتباط ميان مخلوقات و خالق 
به عنوان بيع وحود انها مخلوقات واقعاً يه 5 مربوط هستند ؛ ره انين 
معنا كه ما كاملا نه خدا بهعنوان كسى كه وجودمان را باقى كه مى دأرذ: 
خلقت جهان به تعبيرى رخدادى د رجريان است كه خداوند انجام مىدهد 
اما شبيه همدى انجه خدا انجام مىدهد: بنا به اصل بساطت الهى: 
آفر يدش نيزبه عنوان أنيجه خدا انجام مىدهدء وجود -خداست (51"1.45.3). 
خدا ايجاد نمىكند ‏ اين آموزه به شدت غيرانسان انكارائه' اسث. 

بسن ازاين: موصوح بسياربحث انكيرق بيش اكتسلة هى شود (46, ا" 
توماس 03 أسغد لال رأء عمدنا بركرفته از 55 كنا ابن رشيلك قّ موسى ‏ ل 
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ميمون كرد م ىأورد كه از نظريه قدم وجود جهان ممخلوق »: دفاع فى كنك دان 
اين استد لالها مفاهيم امكان: ضرورت» حدوث ؛ متحرى بودن؛ به حركت 
واداشتن: زمان: استمرار استمرار كامل وازلى به كار كرفته شد. دل مشغولى 
نخست توماس ابطال اين استدلالها است تا براساس أن نشان دهد كه 
نموتوان وجود هميشكى جهان .را ازظريق استدلال اثبات كرد (517146:1) 
هرجند: اين بدان معنا نيست كه ازطريق استد لال نتيجه مى شود كه جهان 
اغارئ دارد (57'1.46.2,). او برخلاف تفكر بسيارى از معاصران خويشء ةدر 
اينجا موضعى نظي رآنجه در مورد سرتثليث اتخاذ كرده بود» برمىكزينل: يعنى 
اين اعتقاد كه جهان أغازى دارد: امرى ايمانى استث كه قابل اثباث نيست:. 
«آين را بايد به خاطرداشت تادر نتيجه: كسى براى اثبات انجه كه قابل اثبيات 
نيست. تلاش نكند وزميندى تمسخرغيرمؤمنان رافراهم نياورد وجنان نشود 
كه انان د لايلى را كه ماارانه م ىكنيمء همان دلايل اعتقادات ما بيتدارند». 
توماس سيس به اين أموزدى كلاسيك كنوسيان' ونوافلاطونيان مىيردازد 
كه تنها يى امرمىتواند از واحد صادر شود (57'1.47.1). يشت يردهدي أيِن 
مستلدى عميقء نوعى عرفان به جشم م ىخورد كه صعود يهدسمت كمال 
را بهمشابدى رها شدن از تكثر و تنوع براى باز بيوستن به انجه كه "واحد' 
يكتا است»؛ مجسم مئسازد. توماس همكام باتاكيشن بر وإقعيت اقساء 
متناهى» اين ديدكأه رأابه هيج وجه نمى يذيرد و خاطرنشان مىكند كه تكثر 
اشياء ناشى از علل متنوع آنهاست. دموكريتوس" (ف. "8١‏ ق. م.) و 
فيلسوفان طبيع تكراى باستان كه تنهابه علت مادذئى اشياء توجه داشتند: 
تكثر را ناشى از ماده و تغيير را نتيجهدى حركت ماده قلمداد م ىكردند. 
آناكساكوراس” (ف. 578 ق. م.) اين تمايزو كثرت را به تعامل يك فاعل 
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با ماده نسبت دادء [به اين صورت كه] موجود عاقلى اشياء را از آميزءى 
جهان ماده جدا مىكند. اوبه همين ترتيب» ديدكاههاى ديكرى را نيزيادآور 
مى شود. توماس دراين خصوصء همجون اغلب موارد: صرفا ازارسطونقل 
قول كرده وتحقيق دست اولى درمورد منابع مورد استفادهاى كه أموخته بود. 
نداشحه است. 
سيس توماس به مسثلهى واقعيت شرمى يردازد. با استناد به ديونوسيوس 
جنين استد لال مىكند كه شرنمى تواند امرى موجود يا جيزى ايجابى باشد: 
بلكه غياب يىك خيراست (571.48.1) -ه رجيزى به واسطهدى ضد خود 
شناخته مىشود.ء همجون نورازتاريكى -يه همين صورت؛ شرنيزاز مفهوم 
خيرشناخته مىشود. اما خيرعبارت است ازانجه كه مطلوب واقع مى شود 
جنانكه هر ماهيتى خواهان وجود و كمال خاص خويش استء بنابراين؛ 
وجود و كمال هر جيزاز معناى خيريت برخوردار است. در نتيجه؛ منظوراز 
كلمدى ”شن 2232/1123 "غياب خي ر" -/802 7280م - است (1.48.5 51). 
توماس در اذامه جنين هي كلوقك كه عالم مخلوقات ذبه اين دليل بهتر 
وكاملتراست كه يرخى اشياء در آن قرار دارند كه امكان دارد» و جنين 
لجرا عست كه كَاهى از خيرق بىبهره باشند. بىانكه خل| مانع شود ) 
- همانكونه كه ديونوسيوس مىكويدء مشيت الهى اقتضاء مىكند كه 
طبيغت را حفظ كثد: نه انكه أن .زاويران سازة .حال أنكة أوكوستيةن به 
ما خاطرنشان مىكند خدا آنقدر قدرتمند است كه مىتواند از شر خير 
حاصل كند: 
أكرخدا هيج شرى را امكانيذيرنمىساخت: بسيارى 
ازخيرها نايديد مىشدند. بهعنوان نمونه» اكرهوايى مصرف 
نشودء هيج أتشى شعلهور نمىشود؛ أكرالاخض_ كنحة نشوق: 
شيرى زنده نمىماند و أكر رذالتى وجود نداشته باشد, نه 


تامع الكيات: بحش, اول ؛ 531 


تبرئهدى عدالت معنايى دارد ونه بردبارى انسانهاى صبور 
شايستهدى ستايشر خواهد بود. 
(57:1.48.2) 

اين آموزه كه هميشه هرشرى لزوماً غياب خيراست؛ معناى ضمنى اين 
أموزه است كه همه جيزم خلوق خداست وهرامرمخلوقى ذاتاً خيراست. ما 
نبايد به وسوسههاى كافراندى كاتارى در مورد خيريت خلقت اعتنا أتكيم. 
توماس تنهاء آموزواى ديرينه را كه أشكارا به بحثهاى زيادى نياز دارد: به 
روشنى بيان مىكند. ازاين كذشتهء به فرض كه تعاملى كه در طبيعت رخ 
مى دهل : .يا كشتن الاغ توسط شير براى , حفظ بقا وازاينكونه موارد يكى 
ياشدء اما آيا خيريك مخلوق به بهاى صدمه به مخلوق ديك مىارزد ؟ 

اين بحث به شش استد لال در حمايت از اين اعتقاد م ىانجامد كه 
يى شر مطلق وجود دارد (1.49.3' 57). اين خطاى يزرك' ‏ (همجون ليك 
موض ءكيرى هاى عجيب قدماة -در عدم توفيق آنها در مورد در نظ ركرفتن 
علت كلى سراسروجود وتنها در نظ ركرفتن علت جزئي معلولهاى خاص 
روشة"داقنتة امسخة قعتكامى كة.آنان سحيزق .را تاقث آسيبا يرق ديكر 
مىديدند: همجون أتش كه خاندى انسانى بينوا را مىسوزاند؛ نتيجه 
م ىكرفتند كه ذات ان جين همحجون تكن دراين مثال. شراست: ‏ «اما 
خيريت يك جيزرا نبايد با توجه به يك جيزجزئى ديك رسنجيدء بلكه بايد 
أن را براساس شايستكى نخود آن جيزير طبق تقشدتى كلى اشياء ستجيد 
كه در آن؛ ه رجيز بايد به طور يسنديدهاى جاى تعيين شدهاى داشته باشد.؛ 
سخن كُفتن دراين مورد نيزمجال بيشترى مى طلبد. 


.١‏ مع0هعط-قرلنزط؛ اين كلمه بركرفته أز هيدرا عيولايى حند سراست كه هركول قهرمان اسطورداى شرسر 
كدا ومو ستفي سرض وجاك انموي در ايئعجا: منظور خطاى بزرق وداراق أبعاد مختلف 


سف يمناء 


ويك توهاس لكوتي 


فرشتكان (57'1.50-64) 


نخستين مخلوقاتى كه توماس مورد توجه قرار مىدهدء فرشتكان هستدد 
1.5064 52). البته بسيارى از اديان» وجود فرشتكان ("بيامآوران" در 
زبان يونانى) را تصديق مىكنند: آنها در كتاب مقدس حضور دارند؛ در 
آيين يهود» اسلام و دين مورمون' نيزهمجون در مسيحيت نقش دارند. در 
سال :١7١0‏ جهارمين شوراى لاترن» كليساى غربى» لاترن» وجود قلمروى 
روحاني مخلوقاتى متمايزاز انسانها را در عالم كه بسيار برشمارترو به طرز 
غيرقابل مقايسهاى به لحاظ عقلى برتر از انسانها هستندء دوباره مورد 
قد قرار داد. توماس در تحليل استوارش در مورد موجوداتى كه عونا 
متضمن صَوّر حياتى مخلوق و بنا به تعريف فاقد جسم هستند. از منابع 
نوافلاطونى بهره م ىكيرد. كتاب مقدس از موجودات فراانسانى مخلوق 
سخن مىكويد كه هرازجند كاه بهدعنوان واسطدى ميان خدا و بشريت 
فرستاده مىشوند. به هرروى؛ مفهوم خدا نزد توماس اين فرضيه را معقول 
موسازد كه خدا موجودات عاقلى را أفريده كه محدود به جسمانيت 
نيستدئل: #بايد موجودات غيرمادى وجود داشته باشندء زيرا آنجه خدا در 
درجدى اول از خلقت مد نظر داشته: ايجاد خيريتى بوده كه با خود او 
شباهت داشتة ياشد» (1.50.1 37). 

براى همدى كسانى كه بامباحث فلسفى جديد درباروى اينهمانى شخصى ' 
آشنا هستند: بحث در مورد فرشتكان نيزشبيه يك أزمايش بزركق فكرى و 
كاوشى تخيلى در مورد جهان ممكن عقول محض است. توماس هيجكاه 
دراين مورد بحث نم ىكند كه جند فرشته مىتواندد برسريك سوزن برقصند 


1. 1 كا ع‎ 2١2-10 
3, [الاتمل! أقوموت”‎ 


تق مذ ' اال وصص7ل ةيا 
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(حتى اكر كس حجنين بحثى كرده بأشد!)؛ أما ملاحظات اء ومىتواند براى 
اذهان مشتاق بحثهاى نظرى لذت بخش باشد.ء مثل بحث در خصوص 
اين موارد كه سيج دو فرشتهأاى اأزوحدت نوعيه برخوردار نيستدد وهرفرشته؛ 
نوع منعحصردة شرد حود را داراست (1.50.4 52): يى فرشته مى تواند ا-جسام 
را بدون ادراك حسى أنها بشناسد (57,1-2 :1.55.5 57): وازاين قبيل 
موارد. بأ و-جود اين يه عفيدهدق كارل بارت'ء برجسته ترين م وعالة يروتستانى 
دوران مدرن» توماس را مىتوان به درستى بهعنوان :بزرك ترين فرشته شناس 
كك 1 ل تاريخ كليسا؛ برشمرد ؛ اما رفانت أو در خصوص فرتحكان: «فرانمايى 
شخصى بسيار يزركى از خود برواقعيت اسث. به نحوى كه بهنظر م ى رسيد 
شخص درفرشتهء بديق برثر" خود راكه خواهان ان است ودرشيطانء بديل 
برت رخود را كه ازان خوف داردء مىيابد. منظوراز بديل برترخود؛: همان خود 
ابه كه نه سلكت دَرَآن اعراق شده اسنت] (ذر عقادذ سجراهي شعي ' اا 


.١‏ بهتراست ازاين بحث يككذريم! 


انان (1.75-102 :57) 


توماس تصريح م ىكند (ك©تاع2010 5271.75) كه لازم انيت متألهان اهيبت 
انسان را بهطور جداكّانه مورد بررسى قرار دهند. وى آشكارا خود را يك متأله 
قلمذاد م ىكند. كرجه به هيج وجه به برداختن به استدلالهاى معحضص 
فلسفى كه شناخت انها لازم استء. بىميل نيست. با اين وجود» به شيودى 
معمول خود خوانند كان را وام ىكذارد تا مسيرى راكه بحث بهسوى آن هدايت 
مىشودء ببينند. ما در آين مسير. سرانجام به انسان بهمثابدوى موجودى كه 
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لد تومأس أاكوئينى 


به صورت خدا أفريده شدةء مىرسيم (1.90-102 '57). همدى أنجه أو 
در بخش دوم؛ درباروى سعادت؛: خصوصيات روحى اخلاقىء عواطف. 
فضايل؛ كناه. قانون» لطف و نظايرآنها مىكويد و نيزانجه در خش سوم 
درباردى تجسد وماهيت أيينهاى مقدس بيان مىكندء برروايت أودر مورد 
نفس مبتنى است . 

براق كلمدى لاتينى 4/1112 ترجمدى تُخ ليست بهترى از كلمذدى "اناد 
وجود نداردء مشروط برانكه به ياد داشته باشيم نه توماس و نه ارسطو(با 
كلمدى 6 به جوهرى روح مائند' كه در جسم انسان ينهان است»: 
اشاره نمىكردهاند. به عقيددى توماسء» كلمدى "نفس" به معناى اصل 
اساسى حيات مخلوقات زنده است (1.75.1 '54). توماس به بيروى از 
ارسطو استد لال مىكند كه نفس بدمثابهدق اصل نخستين حيات» خود 
يك جسم نيست بلكه جيزى است كه يى جسم را زنده نكه مىدارد. 
نفسء جوهرى نامرئى در درون بدن نيست؛ يلكه "صورت" يا أنكونه كه 
اغلب مىكوييم» رؤيت يذيري بدن است. توماس و ارسطوهيج يك» نفس 
را امرى باطنى نمىدانند؛ برعكسء نفس بالدات اشكاراست. نفس همان 
جكونكى زنده بودن مخلوقات و تعامل آنها با اشياء بيرامون خود است. 
أبن يسو ال وعود: ار طريق. جساسيت يسبع بد بون |طراك و ]ادق 
براى حركت به جهات مختلف مشخص مىشود. توماس به جاى مفهوم 
مقدس انسان بهمثابهءى جيزى كه از عالم روحانى ديكرى جلاى وطن 
كرده؛ از تصور ارسطوكرايانه در مورد نفس انسان بهمثابءى جنبهاى ازيى 
اركانيسم زنده كه بومى اين دنياى مادى است؛ جانبداري م ىكند. 

در فلسفدى مدرن:ء برخوردارى از ذهن و شخص بودن:» اغلب از منظر 


17ت '311025119) .2 
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ميؤي" ريسن مو شوق اسوؤةء يمنى * ين كد در أ يكأء رقم جزد كان 
قرار دارد: ابثءها (از جمله ديكر انسانها) را مقابل خويش قرار مىدهد. 
اشياء در بدو امربهعنوان انطباعات ادراك مىشوند وسيس: ما أنها را در 
قالب اشكال معقول كرد هم مىآوريم . در مقابل: ازديدكاه توماس» اشيايى 
كه بيرون از ما در جهان خارج هستند» بومحض شناسايى شدن قواى 
عقلى ما معقول مىشوند. به تعبيرى» اينكونه نيست كه اشياء خارج از 
ذهن: كوركورانه در مقابل ما قرار كرفته يا بى حركت منتظرباشند تابه آنها 
بدكريم ؛ يلكه اين جهان است كه تقدم داردء به اين معنا كه اشياء هستند 
كه استعدادهاى شناختى ما را فرا مىخوائئد و به آنها شكل مىدهند: 
داز نظر ماء هم از جهتى عبارت از منفعل بودن است: (1.79.2 57). او 
ازارسطوجنين نقل مىكند كه: «ذهن به كونهاى تأثيريذيراست». يقينا ما 
بايد «قدرتى را در خصوص بالفعل معقول ساختن اشياء براى عقل قائل 
يأشيم!! أما اين قوه كه ما ميل داريم أن را امرئ نخستين قلمداد كنيم 0 
همدى اهميت را به ان بد هيم ؛ ازنظرتوماس (و سلفش ارسطوكه ييش از 
اوبود)ء در درجدى دوم قرار داشت:. به مخض أنكه استعداد شناختارى ما 
به واسطدى ابثههايى به فعليت.درمىآيد كه بالقوه قابل شناخت هستبيد. 
مىتوان كفت كه استعدادهاى عقلى بالفعل شددى ماء همان معقوليت 
جهان فسغتد كة به فعليت درآمده امت يا تنا به زوايت لآتينى دقيق آز 


.١‏ با توجه به أينكه در اينجا به تفاوت معئايى سوره عي وابئه (اءن[()) در قرون وسطى و دوران 
ميدرن درذا خانه مى ثلمود » »از ذك ر معاد ل هاى راييج 'اذهد” و عي ' براى اين ذو برهيز شدل» است. كلمهدئ 
اعن إطناة الكليسى يكرفته !: ز 3لنتأع» (تاداة لآنين امست تأيى كلعه موقررة وسطى به معناى همهى موجودات 
خارجى بود. كتمدى اءةإناه الكليسى نيز بركرفته أز 811011ع(تان لانين است كه أز دو بخش ناذه به معناى 
روبه رو و برأبرو ااتتاعع1 به معتاى نهاده؛ تشكيل شده است. براين اساسنىء ابزه در قرون وسطأ به معناى 
اموي »أزأن حيث كه در مقابل ٠‏ رقائم به ذهن انسأن و براير السعائ :أن هسعدد. خلاصه ايئكه در 
رون وسطى سوره به عالم عين وايته يه عالم ذهن مربوط دانسته م شد. درمقابل: در دوران مدرن اين معنا 
لي كلى متفاوت شمدة أاسستث» : تنهاانسان سورد مححسولبي مى شود : موجودات ديكر ابتوساي اود وازآن هك 
مو جود ند كه متعلق اد راى سوزه عستتد. 


7 ؛ توماس اكوثينى 


اصل موضوع أرسطد: :عقل بالفعل با معقول بالفعل يكى است.ة' 

توماس ٠:‏ درسب برعكس ديدكادهاى فلسقى در مورد نسست ذهن / 
جهان كه شكافى را ميان اذهان ما واشياء جهان بيش فرض مىكيرئد: 
ادعاىق ارسطورا مطرح فب كل شناخت أشنياء از طريق اتحاد ذهن 5 متعلق 
شباخت صورت م ىكيرد. فرافكندن و تحميل ساختارى عقلانى ازسوى 
ذهن برابزهوهاى بالذات غيرمعقول جهان: جاى خود رابه شيوواق مى دهد كه 
براساس أن؛ معرفت به شيودى مشاركتى حاصل مىشود: ذهن به جاى آنكه 
صرفا ابثه را تصويريا ان رأ متعكسن كدل: شبية أبِرْهء وأيده شسيه ذهن مى سود . 
ساختار عناصرى كه موضوع أن انديشه را مىسازند» مىتوانند عيناً يكى 
باشند. درواقع: ادراك نوعى همحون سلاى است: ابثواى كه ادراك مى شود 
همال ادراكى است كه به فعثت درم ىايد. ادراك كردن» نحودوى جديدى از 
و-حود اردق مدرى اسك ازنظرتوماس, معنأ عبارت ال از كمال ذهن؛ 
يعنى به تحقق رسيدن قواى ادراكى انسان؛ هم زمان»: معنا عبارت است أزيه 
فعليت: رسيدن معقوليت جهان. 
را قانع كند: «نفس به اعتبارى همه جيزاست:. اعتقاد اوبه اينكه اشياء واقعاً 
همانى هستند كه خود را نشان مى دهند؛ يعنى اينكه هيج حجابي ميان 
جهان و اذهان ما وجود ندارد. با باوراو در مورد تعلق جهان به خدا سازكار 
است. هر جين همانكونهاى است كه خود را نشان مىئدهد. ميان جهان 
با ذهن و شىء با عقل :77ت للت)تد 23 كناقت 6001:2131 تناسب 
خاصى وجود دارد. تجربدى ما ازاشياء» نوعى رويارويى با جيزى كاملا بيكانه 
ليست ء يلكه- نجوداى از بودن در جهانى است كه ما بالذات ده ان تعلق 


|0027 


داريم. مايليم ازذهن أغاز كنيم و ببرسيم كه جكونه افعال ذهنى ما با جهان 
خارج متصل شده است. در مقابل: توماس با جهان آغاز م ىكددء يعنى با 
انجه مصداق دارد: ايثوهاى خارجىاى كه در جانب ما سبب فعليت 
ادراكى مى شوند و بنابراين: استعدادهايى را كه دراختيارداريم؛ به فعليت 
درم ىأورند. 

به كمان ما ابثوهاى ادراكمان كاملا بدون تأثير هستند. از آنجا كه ابأه 
از ادراك شدن خودا كاهى ندارد» كُويى با ادراك شدن ابه هيج اتفاقى 
نيفتاده است. بنا به ديدكاه توماس كه أن را ضمن آموزدوى خلقت در 
جهارجوب مابعدالطبيعدى بهرهمندى بيان مىكند:» با ادراك ايزه توسط 
سوبه: ابزه أشكار مى شود و به همان ميزان» ماهيت و تقديرش نيز تحقق 
مىيابد. مشاهدهدى جكونكى تأثير يذيرفتن اذهان ما در اثر فراكرفتن آنمجه 
در جهان ديده مىشود: كار اسانى است. اما از نظر توماسء اين اعتقاد 
معنادار است كه حتى اكر هيج ذهن بشرى نيز وجود نداشت» باز هم 
اشياء يعنى در ارتباط با ذهن خذا_'خقيقت" داشتند. توماس .جهان را 
صرفاً كه فى نفسه مطلوب است: قلمداد نم كرد او جهان و اقنياء درون 
أن را جيزى در نظرمىكرفت كه تحقق خاصى به همراه اهداف؛ روشرها 
ومجالهاى تعيين شدهداى براى أن مقدر است. اغراق نيست أكر بكوييم 
به اعتقاد توماسء» همجون ارسطوء صوريتهايى كه به جهان مادى شكل 
مى بخشند؛ بهدطور كلى به سطح بالاترى از واقعيت در اذهان ما دست 
مىيابند ‏ زيرا همانكونه كه ارسطو نيز بي شتر بيان كرده جهان به دليل 
مبتنى بودنش برذهن الهى؛ يك كل معقول است. 

تعجببرانكيز نيست كه وقتى توماس به بررسى مفهوم وجدان' 
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مى يرذازد» آن رابه معناى دقيق كلمه: برخلاف انجه ما امروزه بيان مىكنيم 
يك قوه نمىداند؛ بلكه ازنظراو: وجدان عبارت است ازهبه كار بستن علم 
ودانشمان در كارى كه انجام مىدهيم؛: (1.79.13 57). وجدان يى 
نداىي باطنئى نيست كه فرد را معخاطب قرار مى دهد. بلكه كار عقل عملى و 
اصولا قابل ببحث و بررسى است. توماس حتى به لحاظ ريشه شناختى نيز 
وجدان را به عنوان 002-5112/2© مورد بررسى قرار مى د هد: :علم همراه بأ؛: 
به معتاى حيو كه اشعراف يدير أسعء نه جيرى كه ذاتا شخصى است.. 

كل مجموعه مسائل مربوط به ماهيت نفس انسان (57'1.75-89) يا 
بررسى وضعيت و به تعبيرى» بررسى "نفس مبجرد" 56212412 21111118: به 
اوج خود مىرسد. از نظرتوماس»: جنانكه اكنون مىتوان انتظار داشت»؛ 
براى نفس انسان خوب است كه با بدن متحد شده.؛ از طريق تصاوير 
محسوس ادراك شود (57"1.89.1) - جسم يذيرفتن و وابستكى اذهان ما بر 
جهانى كه از طريق حواس» محسوس و قابل ادراك است؛ به هيج وجه امر 
تأسف برانكيزى نيست. توماس بار ديكر فرصت را غنيمت مىشمرد تا به 
رد شبهات كنوسيان جديد در مورد اين جهان و بدن بيردازد. 

أز سوق دكن #براى نفس امكان يذيراست كه جدا ازبدن وجود داشته 
باشد و نيزبه شيوداى ذيكر ادذراك شود (57'1.89.1). اما در مورد اذهان 
قديسان در ملكوت كه به صورت رودررو خدا را رؤيت م ىكنند» جه بايد 
كفت؟ توماس نمىيذيرد كه آنها به واسطدى تصورات فطرى (وءعءمة) 
يا به واسطدى تصوراتى كه از جايكاه بيشين خود به خاطرم ىأيند؛ ادراك 
مىكنند- بلكه أن نفوس در ملكوتء «از طريق تصورات بهرهمند شده از 
تأثيرات نور الهى كه نفس نيز همجون ديكر جواهر مجرد (فرشتكان) البته 
در سطح يايينترى ازان برخوردار استء ادراك م ىكنند:. بهطور خلاصه؛ 


به مسح ص , أنكه بمبريم» نفس يكاباره ره أنجه وناك خويش ام بنأه 


جداميم الزهبات: ل ى-- اول / 56 


مى برد. اين طريقهدى شناخت؛ غيرطبيعى نيست. زيرا هم نور لطف وهم 
نور طبيعت را خدا يديد م ىآورد؛ (52'1.89.1). 

حال كه بخش اول به يايان خود نزديك مىشودء دو موضوع مهم بايد 
ذكر شود: فاعل اخلاقى: أنكونه كه حاصل تصويرالهى است و نظريهدى 
فاغعليت دوكانه. 

ججلها كدابج بيدايش "5:١‏ نقطهدىق شروع خواهد بود. به يى معناء كل 
جهان به شكل تصويرخداست» اما توماس تأكيد م ىكبد كه به معئاى دقيق 
كلمه؛ تنها مخلوقات عاقل به صورت خدا افريده شدهاند (1.93.2 57). به 
دليل ذات عقلانىمان است كه به ما تصويرخدا كفته مىشود (571.93.6). 
تصويرالهى در همه؛ از جمله زنان (قطعاً لازم بوده كه اين هم كفته شود): 
يافت مىشود (57'1.93.4). تصوير خدا درعلم و غشق بالفعل مأو بهطور 
كامل در قديسان محقق م ى شود (93.7). مىتوان كفت كه ازنظرتوماس» در 
حالت عبادت است كه انسان خذا رابه نحوى يويا تصوير م كند. 


حكومت الهى (57"1.103-190) 


توماس تأ سيل زنادى رة واسطدى ديوبوسيوس »؛ به شلدت ا سيعلا نوافلاطونى 
افاضدى ذاتى خير' متاثر بود: هر موجودى به دليل نيروى باطنى فعل 
وجودىاش تمايل دارد تا فعلى را افاضه كند كه همزمان تجلى و اظهار 
خودش نيزهست. أين تمايل طبيعى براى ارائهدى خود وهمين طورتعامل با 
ديكران ؛أز"سخاوت” ذاتىاى برده برمى دارد كه مشخصدى فعل خلاق خود 
وجوذ است. به بيان ديك هميشه عليت رامىتوان باتعامل فرد, به شيوهدهاى 
بىشمارء با أشياء و يديد أوردن أنها مقايسه كرد. توماس به واسطهى 
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مطالعدى آثار ارسطو با تصويرى از جهان أشنا شد كه به دموكريتوس'» 
وانواع موجوداتى كه دراين جهان هستئدء ازبرخورد ذراتى كه بهطورتصادفى 
رابه صورت غايت شناسانه تصور مىكند: اشياء كه به شيوههاى متعدد: با 
يكديكرمتناسبنل: نوعى اجتماع سلسلهمراتبى راتشكيل مىدهند. 
حال مسكله اين سحت ايا دررقابت 5 -حتى نزاع: طبرورنا مكار و ححموم 
اأكرخدا درهرآنجه كه فعلى انجام مىدهدء فعال باشدء يقيئاً فعل او كفايت 
اصالت علت موقعى)'؛ (7) اكرفعل مخلوقى: صادره از خدا باشد واو كار 
ر در ممخلوق رةه انجام رسانل» امكان ندارد كه درزمان واحول. فعل اؤ ميخلوق 
نيزصادر شود (امكان ندارد يك فعل واحد به طور هم زمان ازذو فاعل صادر 
شود)؛ (7) ممكن اسست جنين كفته شود كه خدا قدرت انجام فعل را ارزانى 
داشته: اما ديكردرانجام فعل دخالتى ندارد (كونهاى دادار باورى) '. 
اين بحث ما زا مستقيماً به قلب الهيات توماس مى برد. او اغلب از 
( انشجاء )2 جنينْ نقل مى كئل: #يروردكارا! تبوهمةىئ كارهاى ما رأ درما 
انعجاه ذاذهاى»: وبا خاطرى آسودة آن را (مقلاً در 1-105:5 057 به منزلةقى 
3 هداق برد اشتن هركونه رقابت يديرق ميان فاعليت الهى وانسيانى قلمداد 
مى كندل. أز سوى ديك هنكامى كه اواز "همكارى"” ميان مخلوقات وخدا 
١. 001‏ 
؟. 521ل[ قترن اعفن 0)؛ اصالت علت موقعى يا مذاخدهكرايى»: يكى تظريدى فلسفى ذرياوى عليت است. 
مطايق اين «يدكاه: ماده (و ذهن) علل واقعى رويدادها نيسعند. أنها فقط علل موقع اند و فقط أز طريق 
درك واترارادهدى خوداوند عمل م ىكننك. شمه رويدذادها د وسيلهى قذرت برثر ( خدا) يديل أمدهائذ. 


*. (القاع10: دادارباورى يا خذااتكارى؛ اين باور است كه خدا وحجود دارد وبهعنوان يى أفريئيده و دادان 


جهان را خلق كردهاست: اما در عمتكرد أن مداخله نمىكند. 
م200 .4 


جخاضع اذجيات: بخش اول ٠١١ ١‏ 


سخن مىكويد. غالبا به تصوير دو فاعل رقيب در يى سطح كه كارهاى 
جداكانه انجام مىدهندء اشاره م ىكند وآن رأ مردود مىشمارد. 

با وجود اين» به نظرمى رسد كه توماس اين تصوير رابه شدت وسوس هانكيز 
تشخيص مىدهد. از نظرتوماس؛ اينكه خذا "علت" همدي كارهايى است 
كه ما انسانها انجام مىدهيمء آن هم بدكونهاى كه مانيز"علت" آنهاهستيم: 
نشاندى اختيار ما وخداست. اما توماس به خوبى مىدانست التزام به اين 
انديشه جقدر دشواراست. بهنظرجنين مىآيد كه اكرفعلى كه به واسطهدى 
آن: معلولى ايجاد مىشود از عامل انسانى نشأت بككيرد: يقيئا ديكر نيازى 
نخواهد بود كه آن رابه خداهم نسبت دهيم. وقتى جيزى به شايستكى توسط 
بك فاعل قابل انجام است: در نظ ركرفتن يك فاعل ديكرء كار زائدى خواهد 
بود: هر كارى كه هست» يا توسط فاعل الهى انجام مى شود يا توسط فاعل 
انسانى. اكرجئين است كه خدا كل معلولهائى طبيعى را ايجاد م كتد: 
يقينا براى فاعل انسانى كارى باقى نمىماند. توماس در يى حل كردن 
اينكونه مسائل مسحوركننده است. همانكونه كه كاملا يه صراحت بيان 
م ىكند: هيج جيزى ما را ازاين تفكر بازنمىدارد كه كه معلول واحد توسط 
يى فاعل مادون وتوسط خدا_يعنى توسط هردق امابه شيوهوهاى مختلف_ 
ايجاد مىشود. مىتوان جنين اعتراض كرد كه كرجه كفتن اين سخنان 
راحت است. امأ بايبتدى بة أنهابة اين أسانى نيست. 

بااين حالء ازنظرتوماسء فاعل انسانى هميشه به واسطدى قدرت الهى 
معلول خاص خود را ايجاد مىكند: اين همان اموزوى خلقت است. حتى 
اكرامكان داشته بأشد كه خدا خود همدى معلولهاى طبيعى را ايجاد كند: 
ايجاد كردن انها توسط مابهمثابدى علت: كار زايدى نيست. همجنين اين 
امر: به كونهاى كه شايد برخى جنين كمان كنند؛ به دليل كافى نبودن قدرت 
الهى نيست. برعكس: اين ام موهبت خير 504/149) الهى است. بنأ به 
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أموزوى خلقت؛ خدا اراده كرده كه جيزها را شبيه خود سازد: نه فقط ازاين 
حيث كه آنها نيزمىتوانند ويجود داشته باشئد» بلكه همجنين ازاين حيث 
كه مى توانند به شيودى خود عذت واقع شوند. 

مطالعدى ما بسيار كزينشى بود. ما نمىدانيم كه توماس اميدوار بود 
دانشجويانش ازبخش اول جه جيزى حاصل كنند. مطالب مهم اين بخش 
را مىتوان به شرح ذيل خلاصه كرد. 

در فلسفهء درباروى خدا سخنان درست بسيارى بيان شده؛ اما بنا به 
وحى مسيحىء ميل انسان به سعادت تنها از طريق اتتحاد با خدا محقق 
مىشود؛ ميان فلسفه و الهيات هيجكونه ناهماهنكى وجود ندارد بلكه؛ 
برعكسء دين عقل را كامل مىكند» بخش اعظم اين ميراث يونان باستان 
را مىتوان وبايد در الهيات مسيحى بذيرفت. وجود خدا نه بديهى است و 
نه امرى صرفاً ايمانى. خداء همانكونه كه در بوتدى مشتعل برموسى أشكار 
شك ناتك مك8 ايت خدا يكئ ازانواح مو-جودات لسبكة. كهد| تاقري 
ازخلقت نبوده است؛ جهان لطف محض است. مخلوقاتى همجون انسان 
كه به آنها موهبت عقل وارادهدى أزاد ارزانى داشته شدة: وبه صورت الهى 
آفريده شدهاند؛ فاعل واقعى دستاوردهاى اخلاقى خود هستند وبه هيج وجه 
دررقابت يا خدا نيستند. 

اين نكته ما را به بخش دوم جامع اللهبانت مى برد: :حركت مخلوقات 
عاقل بهدسوى خداة: كه مىتوان أن را به منزلهدى سفرى يراى برخوردارى از 
رستكارى الهى: به زندكى اخلاقى تعبي ركرد. 


ا :تت 
0 
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جامع اليييات: بخش دوم 


بخش دوم دامع الهبانت با هيج يك ازديكرآثارى كةتوماض آكوئيتى تأليف 
كردهء شباهت حندانى ندارد. او كه مايل نبود دانشجويان خود را تنها با 
دستنامههائ اعتراف نيوشان متعلق به آن دوران ترك كندء: مى خواست 
اين كشيشانٍ أينده؛ "الهيات عملى"' خود را در ميان دو سردين» يعنى 
خدا بهعنوان خالق (دربخش اول) ومسيح بهعنوان راه سعادت مطلق (در 
بخش سوم) جاى دهتد. به علاوه: اوبه جاى ارائدى فهرستى از كُناهان كه 
بر طبق ده فرمان' تعيين مىشدء بهطور مفصلى به اخلاق نبكوماخوس. 
اثرارسطويرداخت تا علم اخلاق را نه مبتنى برفرمانبردارى از فرمانهاى 
شرعى» بلكه به منظور شكل بخشيدن به شخصيت بسط دهد. او اين 
شكلبخشى را به منزلهدى به فعليت دراوردن ميل بالقودى فردى؛ يعنى 
تحقق ميل طبيعى مؤمنان به خير به موجب الهام لطف الهى و (البته) در 
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اطاعت از شرع الهى مجسم مي ,كرد: 

او بار ديكر با استناد به مرجعيت يوحناى دمشقى» ميحلند| كا كيل 
م ى كنل كه (در كتاب مقدس) جنين امده كه انسان مخلوق. به صورت 
خدا آفريده شده (جنانكه سنت خاطرنشان مىكند): از اين جهت كه 
انسان «موجودى عاقل و برخوردار از موهبت ارادهدى ازاد و حركت نفسى 
لمعه به عباوت ديل وق أنبا كله تاكتون به بررسى عليعةتمويداق أ 
يعنى خداء و آنجه كه از قدرت خدا به واسطدى ارادهاش يديد مىأيدء 
برداختهايم: اكنون شايسته است تا به بررسى تصويراو بيردازيم زيرا انسان 
مخلوق نيز كه ضمن برخوردارى از اراددى أزاد: بر افعال خويش كنترل 
دارد: منشاء افعال خويش است: (عداعه1ا2+0 17/2 57). هما نكونه كه 
ارسطومىم كويد ذفعاليت بشرى يرمدارغايت است»: به اين معنا كه غايث 
همان حيزىق اسق اكه سبب قعلية انساق عووشوة. همكنيق. از أنجا 
مادا شايكه ساق غير أساقاء انير بررسى ذر مورد شك كيرئ فاعل 
اخلاقى: تحت عنوان تمايل انسان نسبت به سعادت صورت مى بذ يرد. به 
همانكونه كه ارسطؤيزآن را دردرجدى اول قلقي كزده وريه نجوهماهتكى 
باتمايل خاص مخلوقات براى بهرومندى ازرستكارى الهىء أنكونه كه در 
سنت مسيحى به واسطدى أوكوستين و ديونوسيوس مجعول بازنمود يافته 
امبق ساكاري ذارة: 


غايت وسعادت (527'1/2.1-5) 


كيت اول از يبخش. دوم: ساختار كلى زندمى اخلافى أ مشريح مو كنك؛ 


.١‏ عنقامتات<]؛ علث نمونهاىء عبارت است از تصور يى شىء درذهن سازتددى أآن. 


6# توماس أكوتيضِي 


قسمت دوم ازبخش دوم كه بسيار طولانىتراست. روايت نظام مندى رادر 
خصوص همدى فضايل ورذايل متناظ رآنها كه توماس توانسته كرد بياورد: 
ارائه مىكند. ازقضاى روزكان بيست سال يس ازمرك او خلاصههايى در 
خصوص تلقى اواز فضايل ورذايل رواج يافت. اين امرنشان مىدهد كه 
خوانندكان مورد نظراو كاملابه فهرستهاء آن هم بيشترفهرست كناهان تا 
فضايل قانع بودند وبا خيال راحت از تحليل فعلء نيت؛: اختيار ومواردى 
ازاين قبيل كه توماس براى كشيشان و مرشدان معنوى آينده ضرورى تلقى 
كرده بود: جشم بوشى هي كرلقك. 

هدف غايى واصلى زندكى أنسان هميشه از هر خيريأ مجموعهاى از 
خيرهاى طبيعى متعالىتراست (1/2.1-5 527). هيج جيز غير از خداء 
أنكُونه كه در رؤيت سعيددى موعود شناخته وبه اوعشق ورزيده مى شود» 
نمىتواند به طور كامل تمايل انسان براى شناخت حقيقت واتحاد با خيررا 
ارضاء كند. هيجيك از خيرهاى اين زندكىء با وجود آنكه مسلماً مطلوب و 
ارزشمند هستنل (عدم توافق با ديدكاه كاتارها در مورد تحقير عالم مادى): 
هركز رضايت ما را برآورده نخواهند كرد. اين يكى از اعتقادات بنيادين 
توماس است. اك ركسى طالب اسعدلالى مىشد تا متقاعد شود كه انسان 
تمايل به سعادت داردء توماس كاملا متحير مى شد؛ أو اين امر را بديهى 
مى يندلاشت . 

روايات جديدتر اخلاق مسيحى بر مفاهيمى همجون تكليف و الزام 
تأكيد مىكنند؛ اما توماس (و بهطور كلى متألهان قرون وسطى) مفهوم 
أوكوستيتى سعادت يدمفثانهدى هدف زندكى السان را به ارنث برد. ب ىترديد»: 


أرسطو أمورى همجون رؤيت رودرروى خدا را كه در مبيحث اخرت شئاسى' 


لازن اه أقطءوط ١‏ | 
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مسيحى امرى اساسى است بيش بينى نمىكرد. از نظر توماس: سعادت 
لل مايل يلها بر بيرمحطتق ال قيزر لهي نباتيي استلد با 
وجود اينء خوشبختى يا سعادتى هم وجود دارد كه با قواى طبيعى خود 
مىتوانيم به أنْ دست يأبيم. هم أوكوستين و هم تبنت اغالب الهياتىاق 
به ويه رقبانى؛ وهمجنين كاتارهاء براى خوشبختى مادى ارزش زيادى 
قائل نبوذند. اكرجه توماس حنين فرض م و كيرد كه سعادت دنيوئى نايايدار 
است» اما آن را غيرممكن نمىدائد او سلامت. ثروت و امثال أنها را 
بهعنوان مشخصههاى مثبت زندكى عادى قلمداد مىكند. حس قرابتى 
كه با ارسطوداشت: به او اجازه مىداد تا امكان سعادت طبيعى را بي يرد 
كه البته تغيير شكا ل يافته بودء اما يقينا به دليل مقتضيات اخلاق مسيحى 
تحقيريا انكار نشده بود. حتى خيرهائى مادى: اكرضرورى نباشند هم نبايد 
خوار شمرده شوند وبه كاربستن قواى طبيعى خدادادى مان سبب حصول 
اندذكى رضايت و خرسندى مى شود. 


افعال انسانى (571/2.6-17) 

«از آنجا كه تنها به واسطدى برخى افعال مىتوانيم به سعادت دست 
يابيم» اكنون لازم است به افعال انسانى بيردازيم تا بياموزيم كه كدام يك 
ازآن افعال» راه سعادت را موكشايد و كدام يك أن را مسدود مىكند: 
(عناع 010 ]1 1 57). كرجه توماس بيوسته به روانشئناسى فلسفى و 
اخلاق طبيعتكراياندى ارسطو ارجاع مىدهدء اما بيشتر مطالب مورد 
استفادهاشس بركرفته ازنمسيوس! (كه البته اوتصورمى كرد كريكورى نيسناي”" 
است) ويوحناى دمشقى اسث. در حقيقت؛ تبيين أنها از كاركرد ارادهدى 
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انسان» زيربناى روايتى راتشكيل مىدهد كه توماس بيشنهاد مىكند. 

در سراسراين تحليل بىاندازه دشوار؛ بايد اين نكته را به ياد سيرد كه 
وقتى توماس درباردى اراده. 0/1235 بحث م ىكندء منظورش نيرويى 
سق كقوفسن آزاقاته. و بعطزر يطل ورحنى يعور تلبعوافن 
در مورد اشياء به كار مىبنددء بلكه منظورش قابليتى است براى آنكه 
شخص» مجذوب خيرعينى اشياء بماهوشود وبهدسمت أن كشيده شود: 
(اصلوتزين فعل أرادهء ظلك جيرّق اسث كه فى انقفسه مظلوب'اسيت: 
يعنى اهداف وغايات: (571/2.8.1-2). كاراراده بيشتر رضايت دادن به 
خيرق ات كه شخصن عميقا خواهان ان أاست». نه تحميل خود برجيزى 
بىتفاوت يا متمرد. 

اين تحليل بسيار حيرت انكيزاست وما را كَامِبهكام در مراحل يك فعل 
انسانى كامل بيش مىبيرد: ادراك خير بهمثابهدى هدف يا غايت؛ خواستن 
آن؛ برأورد دسترس يذيرى آن؛ تصميم براى دستيابى به أن؛ تدير؛ تبك ف 
ترعيب فرايند دست يافتن به غايت مطلوب؛ حكم عملى كه روشى را كه 
بايد اتخاذ شود: برمىكزيند؛ انتخاب؛ وانجام فعل. شايد خوانندكان آشنا با 
فلسفدى تحليلى تمايل يابند روايت توماس را به تحليل مفاهيمى بركردانند 
كه بدون فكردرموقع قصد وانتخاب وامثال آنهابه كارمىبريم. اودراينجا 
يك نظريه طرحريزى نمىكندء جه برسد به اينكه خود را دركير نظريهيردازى 
مابعدالطبيعى كند. برعكس» أو آشكارا تصور مىكند كه فقط آنجه را كه 
هنكام اننجام يك فعل اخلاقى رخ مى دهدء تبيين مىكند. 
توماس معتقد است كه برخى افعال» فارغ از نيت فاعل؛ شرايط و نتايج 
آنهاء ذاتا يا الزاماً نادرمست هسعند. يسيارى معتقلائد كه ارنظرعسيخيان: 
براق يكين كتوب: وه اسار أجلن السناسا كارى كه فرد انجام مى دهل: 
مهم نيست»ء بلكه نيت فرد اهميت دارد. يكى ازجهات تفاوت ما با جهان 
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ارسطويى تعلق دارد. به ببان دقيقترء كرجه توماس در اين رابطه از يطرس 
أبلارد نام نمى برد » اما يه حوبى ال رسالهى اخلافى او حت الث را بشناس' 
ذكه بيش از 1١5١‏ تأليف شده) آكاه بود. درآن رساله؛ اعتقاد براين است 
تحقق مىبخشيمء جدا ازنيات ما كاملاً خدثى هستند. اساسا اكرشما نيت 
درستى نداشته باشيدء مهم نيست كه با انجام كارى أن را محقق كنيد يا نه. 
توماس اكيداً با اين تصور مخالف است. البته انكيزدى ما اهميت دارد؛ اما 
ازنظرا وكافى است نيت بد باشد تا فعلى كه فىنفسه نوعاً خيراست» ضايع 
شود. در حالىكه هرنيتى: هرجئد بلند؛ كه بتواند فعلى را نوعا قبيح كند؛ 
تحت هرشرايطى يا باهرنتيجدى قابل بيش بينى سودمندى هم كه باشدء 
نيت خخيرى نخواهد بود. درست كردن فهرست اعمالى كه توماس آنها را 
ذاتأأشر قلمداد كردهء كا رسادهاى است: دزدىء زناء دروغكويى وكشتن افراد 
بوكناه. مشخصهدى اصلى تعريف كنندهدق هرفعل ‏ يعنى أنجه أن فعل رأ 
همان نوع فعلى كه هست: ه ى سسازد -0/06411177» غعين يا عينى است -.يعنى 
كارى كه شخص درواقع انجدام مى دهد. 


عواطف (527':1/2.22-48) 

نجه كه ما بهعنوان فاعل اخلاقى انجام مىدهيمء غالبا متأثراز عاطفه است. 
غالياً اثرات عاطفه يا انفعال تا حد زيادى» أكر نكوييم متحضراء فاسد و 
كناهكارانه تلقى شدماند. "انفعالات نفس" 720منصم 26551075 كه توماس 


'اأعمزتا]' مضا 1 


٠‏ / توماس أكوثينى 


درد وغمء اميد و يأسء ترس و خشم - تنها تا حدودى با أنجه ما امروزه از 
عواطف در نظر داريم» برابردانسته مىشدهاند. مثلاً در حالوكه مسلماً ما 
درد رااحساس مىكنيم: أن را عاطفه قلمداد نمىكنيم. به علاوه» يس ازقرن 
سيزدهم به لحاظ فرهنكى آنقدر اتفاقات زيادى رخ داده كه روايت توماس در 
مورد هيجانات» با وجود اينكه بسيار جالب استء نظر به كاوش هاى كسانى 
همجون شكسبير: فرويد وبسيارى از رمان نويسان مدرن تا حدودى سست» 
طرح مانند و بيججيده به نظرمى رسد. 

"انفعالاتى' كه توماس مد نظر دارد؛ همواره متضمن برخى تغييرات 
جسمانى هستند: جهردى انسان از غضب سرخ يا از ترس ربك يريده 
مىشود. ضربان قلب أدمى از شوق تندتر مىتيد و عضلاتئش از نفرت 
منقبض مى شود وازاين قبيل. “انفعال". به معناى دقيق كلمه را نمىتوان 
به واسطدى نقس تجربه كرد؛ مك رآنكه شخص بتمامه؛ يعنى تركيب نفس 
- ماده شخصء در معرض أن قرار كيردة (57/1/2.22.1). توماس م ىكويد: 
اتغريرات جسمانى ممكن است بهسوى بهتر شدن يا بدتر شدن بيش 
رود؛: أما بلافاصله مىافزايد: :انفعال به معناى واقعى كلمه در حالت 
دوم به كار م ىرود -طبيعىوتراست كه غمء انفعال دانسته شود تا شادى». 
احساس » ياسخ -حيوانى اوليه نسبت يه محركهاى محيطى است: بهعنوان 
نمونه؛ ياسخهاى انفعالى كه به واسطدى آنها مجذوب خير م ى شويم و 
عكس العملهاى تهاجمى در برابرموانع و مواردى ازاين قبيل. اكر بخواهيم 
زندكى مان حيات خيرى باشد, بايد عواطف رابا تمايلات عقل واراده ادغام 
كنيم. روايت توماس أكرجه به خوبى جنبدى تاريك برخى عكس العملها 
رادر نظر داردء اما عهدايا عقيت است و نشانههاى اندكى از سوءظنى كه 
مىتوان از يك فرد يرهيزكار متعهد انتظار داشت: در آن ديده مىشود. در 
مقابل؛ اين توجه به عكس العملهاى فيزيولوزيكى طبيعى نسبت به 
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موضوعاتى كه در جهان اطراف ما قرار دارندء از جمله به انسانهاى هم 
نوع خود مأن: تنها معنايى ضمنى از مفهوم تومائى انسان بهمثابهى جسم 
ذى روح يا نفس 4 متجسذد: است. اين توسحه» كواه ديكرق براين است كه وى 


خصومت كاتارى با واقعيت مادى را نيذيرفت. 


فضيلت (571/2.49-70.) 


توماس ميان عكس العملهاى خودبهخودى در ميدان نبرد كه نتيجدى 
تعليمات نظامى هستند و اعمال شحجاعانه كه در شخصيت انسان ريشه 
دارنئد» تمايز م كذارد. كاهى از كسى صحبت مىكنيم كه كارش "دون 
شخصيت" بوده ود رسايرموارد» از كسى حرف مى زنيم كه درست همانكونه 
كه انتظار مى رودء عمل كرده است. يقيئاً توماس اميدوار بود كه خوانندكان 
دامع را اكر فتقراى جوان دومينيكى بودند _به واسطدى اين مطلب به تأمل 
در خصوص انجام فضايل» تعمق و برهيزكارى و نظاير أنها كه شيودى 
زنِدكىشان را شكل مىذاد: وادارد. 

كلبدص الكلجصس 'اأطقط"سمعتايوج بسيار محدودترا زكلمدى "قنقلطةا' 
نزْد توماس يأ سك راز أن كلمدى "5615" نزد ارسطو دارد. همانكونه كه 
توماس خاطرنشان مر كند (57'1/2.49.1): اين كلمات هم در يونانى وهم 
درلاتين: درنوعى "برخوردارى"' ريشه دارند: اعمال سخاوتمندانهى منفرد يا 
ديكر اعمالى ازاين دست يك كار خاص هستئند؛ اما آنجه توماس و ارسطو 
در ذهن داشتندء عبارت بود از خصلتى بايدار كه شعخص طى سالها به آن 
دست مىبايد واين خصلت اورا قادر مىسازد تا به هر طريقى به سهولت 
عمل كند. انضباط ومراقبه: فرد راتقويت مىكند تا از كمراهى براثرعواطف 
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نابسامان در امان بماند؛ اما اينها فضيلت نيستند (971/2.58.3,). به 
اعتماد توماسء ميان يك انسان منضبط ويك فرد بافضيلت تفاوت وجود 
3 

بعيد بهنظر مىرسلد كه توماس در مورد جيزى توضيح داده باشد كه 
دانشجويائش از أن هيج اطلاعى نداشتند. احتمالا أنها أكاه نبودند كه 
هد ف مورد نظرفيلسوفان باستان (هم افلاطون و رواقيون وهم ارسطى» دقيقاً 
همان هدفى بوده كه نهادهاى دانشكاهى ورهبانى آن دوران تدارك مىديدند. 
"مدارس" اموزشى كه به تدريج به دانشكّاه تبديل مى شدند : همكى به صورت 
كالج اداره مىشدند. يه اين معنا كه همهدى افراد در زندكى اجتماعى شريىكف 
بودند. روى ميزمشتركى غذا مى خوردنلء در ايكاه مى خوابيد ند ونظايراآن. 
اين در حالى بود كه كسانى هم كه عهد بسته بودند عضويكى از نهادهاى 
دينى مسيحى باشند؛ به صورت مادامالعمر به تعبير قديمى بنديكتى. 
'انابدى اخلاقى" رادر بيش م ىكرفتند. مردم در مقايسه باغرب امروز به ميزان 
بسياربيشترىكق به صورت دسته جمعى وهمراه هم فى مىكردنل. 

توماس بيش از بررسى فضايل بالاخص مسيحي ايمان: اميد ومحبت. 
تنوصيف جامعى در مورد فضيلت (و رذيلت) بهطور كلى ارائه مىدهد. اين 
توصيف جنان است كه كُويى اومى خواسته به دانشجويان خود خاطرنشان 
كند كه أنها انسان هستئد و بنابراين: هم از موهبت عقل و اراده وهم از 
الهام ودعوت الهى برخوردارند وهمجنين: شايد (همجون برخى انسانهاى 
متدين) به باورهاى خرافه وبىتفاوت به جالشهاى عقلى كرايش بيدا كرده 
باشند. توماس در اين ملاحظات نظريهاى را بنا مىكند كه مىتوان آن را 
انسا نكرايى مسييحى' خواند. 


100 1 لزع إمنة: ) 2 205 أن انم عدون ارون 1 
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بنا به اعتقاد مكتب اصلى تفكر الهياتى أن دورانء فضايل حقيقى 
تنها فضايلى هستند كه خدا بدون دخالت ماء درما متحقق مىسازد. اين 
ديقكاة كاملا ضد ملاكيرسى' اشكارادربى تأكبد ورضرورت لظت الهى 
در هرعمل اخلاقى يا معنوى بود. از سوى ديكر در مكتب بواتيه' به تأت 
از يطرس ابلارد خويشتندارى بيشترى به خرج داده مىشد: توماس از آنان 
جانبدارى مىكرد (بهعنوان مثال در08.5 ونيزدر ؟,27). فضايل الهى 
يا "خداىكونهى"' ايمان؛ اميد و محبت بدون ابتكار عملى از جانب ماء 
ولى نه با عدم رضايت ماء درما حاصل مىشوند (انها به اصطلاح :دميده 
مَى شوتل»): 

زيرا خوشبختى و سعادتى فراتر از ذات ما وجود دارد 

كه ما تنها به واسطدى قدرت الهى؛: يعنى به واسطهدى 

نوعى بهرهمندى از يروردكار مىتوانيم به أن دست يأبيم: 

همانكونه كه در كتاب مقدسء > بظطرس :١‏ جين أمده 

كه اما به واسطدى مسيح ازذات الهى بهرهمند شدهايم1. 

اين سعادت فراتراز دسترس ذات انسان اسيت؛ ؛ منابع درونى 

كه به واسطدى أنها قادر مىشويم طبق ظرفيت خود به 

خوبى عمل كنيم: براق رساندن مايه اين سعادت كفايت 

نمىكند. بلكه براى رسيدن به اين رستكارى فوق العاذه يايد 

منشاء فعلى افزوده شود كه از جانب نخدا اعطاء شده باشد. 

به تعبيرى همان فضايل الهياتى: جون ازان حيث كه مارابه 


'. ضواعهاء*1- صف اين ديدكاه به نفى ابِين بلا كيوسى مى برداخت. ايبن بلاكيودى كه كه بت ربز أزاء 
بلا كوس 1 - حّ. ) شكل, كرقته بود ديدكاه خاصى را در مورخ ام موزوى نعحات مرح مى كرد .دزأسن 
ايين » تأكيد ويادق يرئقة ن أعمال بشردر نجات وى صورت م ىكرفت و براى لطف لطف انهى در و أي ن خصوص ٠.‏ 
جاركاتيانى درا رقت تقل ند ء وكوستين از زمخالفان جدى أيب: كك 
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درستى بهدسوى اوهدايت مىكئند؛ متعلق أنها خداست» 
وجون تنها خدا آنهارابه مادميده است» وجون ما آنها را 
ازطريق وحى الهى مندرج در كتاب مقدس مى شناسيم . 
توماس معتقد بود كه مردم مىتواندد بسيارى از فضايل را به واسطهدى 
انجام اعمال خيرى كسب كند كه در جهت غاياتى هدايت مىشوند كه 
ازحد قواى طبيعى مايا فراترنمىكذارد. اين اعمال بدون اثركذارى عامل 
الهى يعنى موهبت محبت انجام إلى ليله هنكامى كه مردم همين اعمال 
زاء البته با در نظر داشتن غايت وابسين انجام مىدهند. اين اعمال: با 
فضيلت. حقيقى و كامل به حساب مىايند. دراين سطح: اين فضايل 
اخلاقى أ كنئذه ازمحبت هسعيد. 
تنها فضايلى كه درما دميذه شدهاندء كامل هستند وسزاوارند 
تا بى جون وجرا فضيلت خوانده شوند: زيرا انها انسان رابه خوبى 
بدسمت غايت نهايى هدايت مىكنند. اما ساير فضايل: يعنى 
فضايل مكتسب به معناى محدود فضيلت هستند: زيرا أنها 
انسان را بدطور مطلق بهدسمت غايت نهايى هدايت نمىكنند: 
بلكه اورا در برخى اجناس خاص فعل به خوبى بهدسمت غايت 
نهايى هدايت م ىكنند. 
بنابراين: توماس براى مردمى كه فضايل اخلاقى دارند: اما آنها را 
بهواسطدى موهبتهاى الهى ايمان: اميد و محبت كسب نكردهاند: 
جايى باز م ىكند ‏ افضايل به معناى محدود: يس او برخلاف اعتقادى 
كه ظاهراً بسياري أن هركوروها و ليزي بشينيانة ازاز جمله آتكوسقين) 
داشتهاند اين فضايل را كاملا به هيج نمىكيرد. با اينهمه: «عقل واراده 
مارا بهطور طبيعى يا خدا بهعنوان أغاز وانجام طبيعت مان مربوط مىكند. 
ولى ما زا با اوبهمثابهدى متعلق سعادتى كه تناسبى با ذات ما ندارد؛ ارتباط 
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نمى دهد.» (1/2.62.1 52). 

طبيعى مىتوان ره شناختى حقيقى أز وجود وذات خدادست بافنت 9 وأين 
جنين نيزواقع شده اما شناخت خدا بهعنوان تثليث كاملابه روحى الهى 
به موهبت الهى فضيلت محبت بهعنوان مكمل نيازدارد: اما فضايل انسانى 
قابل حصولى نيز وجود دارند كه ب ىاعتبارنيستثد. 


كناه 


نقطهى شروع اين بحث طولانى در مورد كنأ و انواع أنء درجات و أثارش 
(571/2.71-89)» اين نظريدى جذاب است كه انجام كا راشتباه وارتكاب 
به كناهء امرى خلاف عقلء يعنى امرى خلاف ذات انسان است. اجون 
رذيلت خلاف عقل است؛ خلاف ذات انسان نيزهستة (1/2.71.1 57). 
با وجود اين؛ كرجه ه رآنجه توماس مىكويد؛ به نحوى ازبافت تاريخى متآثر 
استء اما بر آنجه درباردى كناه كفته؛ اموزوى كناه نخستين' به شدت 
حكم فرماست . مسئله اين است كه توضيح توماس درباروى اين أموزه بريكا . 
امرزيست شناختى مبتنى بوده كه اكنون باورنكردنى است - خواستدى آدم 
درقالب شريك بودن جنس مذكردر انجام عمل توليد مثل از نسلى به نسل 
ديكرادامه يافتء تنها به استثناء يك نفركه بدون بدرى انسانى به دنيا آمد. 

اجدوالا عع عاني ازايد ببعق محتقا شد ء بجت توجاين فيان كبا 
صغيره' وكناه كبيره " تمايزم ىكذارد: اينها انواع يك جنس واحد نيستند. 
ممكن است كسى كناهان صغيرهدى متعددى رامرتكب شود: اماهمدى أنها 
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حتى بايك كناه كبيره برابرنباشد. كناهان صغيره. همانكونه كه ازاين كلمه 
بيداست (1:/14 - بعخشش . مرتبط با1”0/2178 - غشق )» شخص كتاهكاررااز 
لطف ورحمت خدا محروم نمىكنند» اكرجه بىترديد تأسف انككيزند واكربه 
عادت تبديل شوند» زيانبار خواهند بود. توماس معتقد است كه كناة كبيره 
(75078-مرقف)عبارت است ازروى بركرداندن عمدى ازخدا يبهعنوان غايت 
وابسين: به دليل طلب خرسندى ازامرى مخلوق. اين كناه به شقاوت ابدى 
مىانجامد: مكر آنكه به قدر كفايت ازآن توبه شود. از سوى ديكرء لازمهدى 
ترى خداية اين طريقء: اين است كه شخص بهطور واضحى بداند كارى كه 
انجام م ىدهدل: كباة است وان كار را با رضايت كامل انجام دهد. در حالى 
كه مسلما توماس به امكان وبىترديد به احعمال اركاب به كناه كبيرة اعتقاد 
داردء شكفت است كه -يا فرض أيِن آموزوئ توماس درياردى خدا ‏ جكونه 
يك شخص مىتواند به اسانى ازروى عمد ودر خالى كه كاملا مىداند جه 
كارى انجام مى دهدء از خدا روق بركرداند. 

ححتى درارتباط با كناه نخستينء حداقل يك نظريه قابل دفاع است. 
توماس در مورد أدم قبل از هبوط' كه آن را امرى تاريخى قلمداد مىكند: 
ميان "ذات محض" با موهبتهاى فراطبيعى كه ان ذات را كامل 
كردهاندء فرق قائل مىشود. وقتى ادم هبوط كرد (أو اشارهدى جندانى به 
حوا نمىكتد!): آن موهبتفاى فراطبيعى از دست رقتتك. آن موهبتها 
مىتوانست انسانها را بهسوى غايت فراطبيعى خودشان بكشاند وانها را 
به اطاعت قواى طبيعى خود از عقل قادر كنند. يسء براساس اين ديدكاه: 
قواى طبيعى انسانها به عقل:» اراده و انفعالات انسان محول شد. ايها 
ذات انسان را شكل م ىدهند كه يئا به فرض توماسء به لطففب مسيح نياز 
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ا زو 
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دارد تابه واسطدى أن بهبود يابد و دوباره بسامان شود. اما اين قواى طبيعى 
بىارزش نيستئد وما حتى در مقام هبوط نيزاز انها بىبهره نيستيم. 


قانون 


توماس بى درنكف بس از أين بررسى درباردى كناه؛ به تأمل درباردى قانون 
روى م ىأورد (52'1/2.90-114). اين امر حاكى از آن است كه از نظراو 
جون ما مستعد انجام خطا مسيم به قانون نياز داريم؛ اين ديدكّأه در علم 
اخلاق مسيححتى . ناشناخته نبوذه الس يا وحجود اينء توماس اعتقاد دارد 
كاملاً جدا از كرايش ما به انجام كارهاى شركه يقيئاً قوانين» مجازاتها 
و نظاير انها را لازم م ىأورد؛ ذات ما بهعنوان حيوان ناطق و اجتماعى 
جنان است كه جنبههاى زندكى خود را برحسب قوانين مكتوب يا (به 
احتمال زياد) غيرمكتوب كرد هم مى أوريم. فأنون يك اصل, خارجى است 
كه ما زا يسمت جين يعنى خدا سوق مىدهد كه ما رايه واسطدى قانون 
مى د شل ؛ صرفاً جلوكيرى ازارتكاب به خطا ومحائات مأ در صورت انجام 
أ كارستة -اصلا آن زا كنار يكذارتد -توماس قانون را از جثبهاى مثبت 
به غنوان قواعد وآدابى مىنكرد كه ميل طبيعى ما به شناخت وطلب خير 
رابه روشنى بيان م ىكنند. 

ده سمت خير كُشيدهة مى شويم » از يى 'قانون 5-2 برخورداريم 3 در 
شرايط و موقعيتهاى خاص ما را برآن مىدارد تا به أنجه بايد انجام دهيم : 
ينل يشيم. از نظرتوماس: اخلاق مبتنى ير"قانون طبيعى". تلاش ديكرئ 


ا جول مأ حلي حكم مى كنيم ! و أيِن أموزه كه أن حجير درست 
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است» حون خذا به ما جنين مىكويد». بىشك توماس ازاين عقيده آ كاه 
بود كه ما انسانها ارزشهايى اخلاقى أفريدهايم كه غير معقول هستند: اما 
ا يقينا قمع قوالست يه أب ن عقيذه را بيذيرد كه ما صرفاً بايد به معيازهاى 
اخلاقى كه ازجانب خدا وحى شده؛ كردن نهيم. 
او در ميان نوزده مستلهاى )٠١8-5٠0(‏ كه سه مورد از أنها به قانون بشرى: 
هشت مورد به شريعت موسوى وسه مورد به شريعت جديد انجيل مى يردازد: 
يك مسكله رابه قانون طبيعى اختصاض داده است (57'1/2.04). 

انسآنها اجازه دارند تا ةخود را به واسطدى اراددى ازاد بهسوى يى غايت 
هدايت كنند... زيرا مىتوانند مشورت و انتخاب كندد.: دبا فرض اينكه 
جهان تحت امرمشيت الهى امست:: توماس فرض م ىكند ما به اين امرباور 
داريم كه «ذهن الهى برسراسراجتماع عالم حاكم است.: ما اتسانها نوعى 
ازمخلوقات هستيم كه ذا انجاكه ازمشيت الهى برخوردارمى شويم» متعلق 
به أن هستيم وآن را براى خود وديكران در نظرمى كيريم.؛ توماس دوباره اين 
نكجه را جنين توضيح مىدهد: ذما بالذات از عقل ايدى برخورداريم كه 
همان تمايل طبيعى ما نسبت به فعليت وغايت شايستدى ماسث .؛ 

به علاوهء اين همان نكتهاى است كه سرايندهى مزامير مد نظر دارد و 
در يكى از متون محبوب مانترا كونهدى' توماس آمده است: «بروردكاراء نور 
هرجهرةاى براى ما آيتى است» يونا أرس ابو حازل افبيد سيا 
واسطدى أن به آنجه خيريا شراست بى مىبريم» جيزى جز نقش نور الهى 
در ما نيست». بنابراين توماس نتيجة م ىكيرد كه واضح است كه دقانون 

بيعى جيزى جزبهره مندى ازقانون ازلى در مورد مخلوقات عاقل نيست:. 
ممكن است برخى به اين وسوسه بيفتند كه قانون طبيعى را انديشهاى 


.١‏ عع1[|اعقعامقكةا: مائثرا كُوئه (شبيه مانترايا همان متب ن مقدس بودأيىها وهتذوها) متنى أست كه كُويئلة 
نه سمبي ‏ أذككة يه :در تى أن أعتقاد د دارد : آن را به طور مرتئب و غالياً با شور و حرارت زياد تكرار م ىكبد. 
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زايد وغيرضرورى تصور كنند و قانون ازلى را براى اداروى آدمى كاملاً كافى 
بدانند. توماس اين خط فكرى را تمىبليرد: اكرقانون طبيعى؛ امر كاملا 
جدايى از قانون ازلى بودء اين تفكر بسيار خوب جواب مىداد؛ اما اين 
همان نكتهاى است كه توماس أن را نمىيذيرد: قانون طبيعى ابه تعبيرى 
همان بهرهمندى از قانون ازلى است:. او عقيدهدى اخلاق مبتنى بر قانون 
طبيعى را به صورتى كه خود ايين و مستقل از ملاحظات الهياتى باشد. 
مورد تأبيد قرار نمئدهد. 

توماس خاطرنشان مىكند كه اكر بهطور خاصء» خودمان را در نظراوريم؛ 
مى بينيم كه اولاً همدى ما "تصورى از قانون ازلى" داريم و ثانيا در همدى 
ما تمايلىء 78470ئلت2نف به جيزى كه با قانون ازلى مطابق است. وجود دارد 
(47,2). توماس با ارجاع به ارسطو- :ما براى ادراى فضيلت؛ طبق ذات 
عمل مىكنيم: -تأكيد مىكند كه ما تمايلى ذاتى نسبت به فضيلت داريم 
كه در حقيقت ممكن است «با يى عادت رذيلانه ضايع شود:: دربت 
همان طور كه شناخت ما از خير هبه واسطدى انفعالات و عادتهاى ما 
به كناه تيره مىشوذ: (47,8). اما خاطرنشان مىكند كه اكناه هركزسبب 
نمى شود كه خيربه طو ركامل ازذات انسان رخت بريندد) (521/2.93.6). 
همين نكته بارديكرء اما اينبار به وضوح در مورد قانون طبيعى تكرار شده 
است: در مورد رايج ترب . اصول قانون طبيعى كه همه أنها را تشخيص 
مى دهندء [لازم به ذكراست كه] قانون طبيعى دهركز امكان ندارد از قلب 
انسان باك شود» (571/2.94.6). شايد ما درمواردى جزيىء مثلابه دليل 
شهوت يا انفعالى ديكر از انجام كار درست باز بمانيم. توماس در مورد 
اصولى كه درميان همكان كمترشناختةشده (أواسامى أنها را نمىبرد) 
مىيذيرد كه ممكن است :جه به دليل مشورت نادرست و جه به دليل 
سنج هاق متحرف وعادات فاسدة» واقعا «ازقلب الشان ياف شوئد». 


١+‏ ' توماس اكوئينى 


برخى مردم دزدى را كناه تلقى نمى_كنند؛ كناهان مخالف ذات. هميشه 
أنكونه كه هستند: شناخته نمى شولد. كاملا ممكن است كه قانو نكذاران. 
قوانين نادرستى را عليه احكام فرعى قانون طبيعى وضع كنند. در أين مورد 
از نظرتوماسء» اشكارا محتمل است كه قانون: حداقل در برخى نمونهها 
خلاف مقتضيات عدالت طبيعى عمل كند. 
هنكامى كه او 'ميزان" يا 'كستردى" 'مرتبدى احكام قانون طبيعى" را 
مورد بررسى قرار مى دهده أن را با "مرتبهدى تمايلات طبيعى" يكى مىداند 
(521/2.94.2). اين تمايلات به اين شكلها هستدد: نخست» «تمايل 
نسبت به خير طبيعت؛ در سطحى كه ما به همراه همدى موجودات ديكر 
در أن سهيم هستيم"؟ - براى حفظ حيات ‏ ؛ دوم ذر سطحى كه با ديكر 
حيوانات درآن شريك هستيم اطبيعت به همدى حيوانات تعديم داده نا 
جف تكيرى كنند؛ بعجههاى خود را بيرورانند ونظايرآن؛ وسوم بهعنوان حيوان 
ناطق؛ تمايلى طبيعى به شناخت حقيقت در مورد خدا وبه زندكى اجتماعى 
داريم كه به معناى أن است كه «تمايل داشتن ما بهعنوان نمونه» به ذورى از 
جهلء آزار نرساندن به كسانى كه بايد با آنها با محبت زندكى كنيم وبه ديكر 
موضوعات مرتبط مشابه؛ به قانون طبيعى مربوط است:. 
انسانها كه به صورت خدا أفريده شدداند و اكنون هبوط كردهاند و 
كناهكارند: استعدادى فطرى براى بهرومندى از رستكارى حاصل از 
ملاقات اخروى با خدا در خود دارند. اينكه نفس بدطون طبيعى أماددى 
ملاقات رودرروبا خداست را تنها مىتوان به صورت د اطسعى تصديق كرد: 
شناخت يا رؤيت سعيده از جهتى فراتراز ذات نفس 
ناطقه است» به اين معنى كه نفس نمىتواند با قدرت 
خويش به ان دست يابد؛ اما از جيهت ديك مطابق ذات 
خودش است. يه اين مفهوم كه نفس به واسطدى كنه 
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ذات خود استعدادى براى حصول أن دارد؛ [جرا كه] به 
صورت خدا أفريله ل اي 
[43 573:93 


فضايل الهى (2/2.1-46 57) 


يعنى أيمان'+ اميد" ومحبت”' و سيس ؛ ٠‏ جهار ذة شيلع الع آر؟ المت سو 
1 شكيبايى"' و عدالت به همراه كناهان متتاظر آنه مىيرذازد. 
اين تحليل هاى طولانى و مسحوركننده لاما نك نازتكري مسيعتى در 
اخلاق ارسطواست كه كاملا مسنعقك شده وبردامنهدىق كسقرذة اق از منابع 
فلسفى و الهياتى مبتنى كرديده است. دراينجا تنها مىتوانيم جند مورد از 
نظر ى راك ييشتربحث الكيزبودهالد ؛ برجسته كنيم. 
خاص مسيحى عشق- يعنى محبت - كه با دوستى تشايه دارد: تفك ركنيم: 
دوستىاى كه از خدا أغاز شد و توسط اواذامه يافت تا شيوداى از زَلَدَضي 
نه منظور برخوردار شدن مأ از سعادت زنْككى سدكانةاتكارانه” شك كيرد 
توماس اين نظريهدى رايج در 9 ورا راق نبذيرفت: : كه محدت انسانى 


.١‏ كارألا [أدداع0امع12؟ فضايل انهى سه فضيلت ايمان: أميذ و محيت عستدد كه خداوند موضوع 
(تّعاست و بر همهدى فضايل ديكر تقده دارند. أيمان: عقل زابه كمال مىرساندك و لازمدق يذ يرس وتو 
الهى اسبت؟؛ أضيك: : أرأده رأ به كمال هىرسا سائد وا او ظريقآن اطمينات مىيابيم كه بيه يارة. خداوند يه مير 
وعيدا .. سجتي ياد .و محبك: : فضيلتى أست كه أراده رايه كمال مىرساند تأتسيت به خداوتد 
و همنوعان خويش عشق بورزيم 
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صرفأ عبارت از ساكن يودن رو حالقدس در انسان است (57'2/2.23.2) - 
اأكرعشق الهى كه همان ممحبت است. درماتنها بهمثايدى روحالقدس وجود 
داشته باشدذء به ان معنا است كه ما خودمان انسانهاى بامحبتى نيستيم 
يا درواقع هركزاز روى محبت و عشق عمل نمىكنيم. اين سخن معادل أن 
است كه كفعه كنود ما صرفا بازنيجه هستيم . همانكونه كه انتظار مىرود: 
توماس مىترسيد اين عقيده متضمن أن باشد كه محبتء انسانى نيست» 
بلكه انسان صرفاً مكانى براى يك فعل الهى محض استء جنازكه كُويى 
عشق الهى «ازمسيحيان بهعنوان ابزار ووسيله استفاده مىكند -شبيه رك يا 
لولهاى كه بايد جريان بخشش الهى از طريق آن بهطور فزايندهاى براى ديكران 
جارى شود:. به اعتقاد توماس» أكرجه بنداشته مىشود كه اين نظريه به برترى 
محبت ارج مىنهد: اماتنها سبب كمارزش شدن أن مىشود. رو حالقدس ما 
انسانها را برمىانكيزاند. به نحوى كه بالفعل هر عمل عاشقانهاى را انجام 
مى دهيم. اين نكته مارابه همان بينش اصلى بازمىكرداند- اختيارانسان: 
عابت الزن رأتآلى تم تقس _ يلق تملييت اقسائى و الهى باد كرحمل 
م ىكنند: به نحوى كه اراددى انسان را به حركت وامىذارد تا بتواند از روىئ 
اختيار عمل كند متكقدرمها حكسة اال ةا ملفلض محبوت اسلةة: ذا 
با اعطاى صورتى كه موجودات را بهوسوى غايات شان سوق مىدهد» همدى 
انها رابه سمت غايت خود به حركت وامىدارد. 


فضايل اصلى (57"2/2.47-170) 

اين جهار فضيلت اصلى بيس ال أرسطوء 1 1 توماس بوده ) مطرح 
شدوائك: رع اعتدال: شحيباتى وعداليه»:. تومأاس از طريق اين فضايل 
"محورى" ( 0530 به زبان لاتينى)؛ در مقام فهرست كردن و مقولهبئدى 
جهاركروه بزرق فضايل و رذايل متناظرشان است. 
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توماس به فضيلت حم توجه بيشترى مىكند- بسيار بيشتر از وازءوى 
"حزم" نزد ما. اين كلمه حداقل در زيان الكليتسى: معائى ضمنى نادرستى 
دارد؛ اكرحه كاهى يى فضبلت أسيةء انا ريه مراتب بيشتريفق رديت 
تصور مىشودء [جرا كه] به معناى عادت به احتياط و محافظهكارى 
است وفراتراز همه براض اساس مشخص مى شود كه تنمسا اجتناب 01 
خطرات ونتايج نامطلوب يى تصميم مىشود. از سوى ديكر: بئا به ديدكاه 
توماسء حزم فضيلتى است كه براى زندكى انسان بيشترين ضرورت را دارد 
(1/2.57/5 57): 
ذر خصوص. انجام كارهاى جولباء نه فقط أنيجه انسانها 
انجام مى د هنل ء يلكه حكونكى اتجام كارهم ل دارد؛ 
يعتى انسانها كار را براساس انتخاب درست ونه ضرفا به 
سبب يك انككيزه يا انفعال انجام دهند. با وجود اين: ازآنجا 
كه انتخاب از ميان جيزها وبا توجه به يى غايت صورت 
مى كمرك درستى انتخاب مستلزم دوامراست: يعنى غايتى 
شايسته مقدر مى شود... اما براى انكه انسانها به درستى 
جيزىق راكنا غايت شاسبعدى أن فتداسبت :دازو يركوستك: 
به ميلى عقلى نياز دارند: زيرا تصميمكيرى و انتخاب در 
عقلى هستند. در نتبعحه» السانها براى كمال عقل حود 
شدةاند». در عقل حود به فضيلتى عقلى نياز دارنك كه أن 


؟1 ! توماس أكوئينى 


حزم؛: فضيلتى ضرورى براى رهئمون شدن به يك زندكى خوب است. 
منظورتوماس از'حكم خوب" عبارت است ازمهارت دردريافتن خصوصيات 
برجستدى يك موقعيت بااتكاء به تجربهاى طولانى درتصميمكيرى بادرايت 
ومتعهدانه-كه مىتوان أن رابينش عملى' يا حتى عقل سليم” نيزخواند. اين 
فضيلت به هيجوجه انتزاعى يا غامض نيست. برعكس.ء ويثكى آشنايى در 
مورد شخصيت بسيارئى ازافراد اسث. 
بيشترين حجم مطالب در قسمت دوم از بخش دوم, به فضيلت اصلى 
عدالت و فضايل و رذايل زياد وابسته و مربوط به ان اختصاص داده 
شده است. كتاب مججموعدى فوانين” اثريوستينيان” امبراتور روم در قرن 
ساسم كه در قرن دوازدهم بيدا شدء تاقيرع مداق و شك لكيرى نهادهاى 
اجتماعى و سياسى غرب» به ويزه شريعت كليسا برجاى كذاشت. كرجه 
توماس از قوانين أن روزكار ا كاه بود: اما اشكارا ترجيح مىداد به مراجع 
فلسفى بيشين رجوع كند. به هر روى؛ او با تعريف حق» 1/5/؛ بهمشابهدى 
١‏ برابري 5 همه جانيه شروع م ىكند» أن حنانكه خود اين كلمه 
نشان مىدهدء زيرا در زبان رايج هنكامى دو جيز منطبق دانسته مى شوند 
كه كاملا با يكديكربرابرباشنذ» (572/2.38.1). هرجند مفهومى كه كتاب 
مقدس از بر حق بودن (/اوت/ در وولكّات) به دست مىدهدء با اشاراتى 
عجين شدهء اما به أنها توجه نمىشود. مضمون اصلى عبارت است از 
اراددى مداوم و يايدار براى اداى حق همكان. 
اين بحث جنين تقسيم شده اسث: عدالت در جامعه بهمثابهةى يبى كل 
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عدالت براى افراد متعلق به كر ودهاق سياسى يا اجتماعى (57ناناداتتاولك ). 

بخش اول يه خير مشترك مربوط است كه توماس نيازى به بحث 
مفصل و مشروح دربارهاش نمىبيند. 

عدالت توزيعي' (5772/2.61.1:) به توزيع درست سهم هركس از موجودى 
مشترك: يعنى وظايف. منافع. مجازات ها ونظايرآنها مىيردازد. اين عدالت. 
توزيع درست و منصفانهدى سرمايدى اجتماعي را نيز شامل مىشود. از نظر 
توماس» مالكيت شخصى راه معقولى براى مراقبت ازاشياء استء جراكه وقتى 
اشياء توسط صاحبانشان مورد استفاده قرا ركيرند: مطابق با خيرمشترك به 
كاريرده شدهاند:» به نحوى كه امكان ندارد جيزى كه مورد تملى شخصى قرار 
م ىكيرد» در راستاى -خيرمشترك به كار نرود. توضيحاتٍ مطرح شده ازجانب 
توماس باستت ديرياى فضايل مسيحى ويهودى سازكار استاماكاييتاليسم 
نوليبرال' ان را جندان به كار نكرفته يا حتى نفهميده ونيذيرفته است. 

عدالت ميادلاتى " بيشترين توجه را به خود جلب موكند: عدالت 
ميان شخص با شخص در مبادلات. خريد و فروشء قرض دادن از روى 
ميل ورغبت ونظايرانها. ببحث اعاده أز موارد بارزدراين خصوص اسث: 
بازكرداندن جيزى به صاحب اصلى أن يا جبران خسارت يا صدمدى وارد 
ميلو به نحوى كه تعادل: 1 برقرار شود (2.62 2/7 57). 

كناهان مقابل عدالت توزيعى؛ تصوير روشنى از اخلاقيات آن روزكار 
ارائه هى دهند (57'2/2.604-78): قتل مَك أ سمت بدنىء دزدى وراهزنى» 
توهين لفظى در ذادكاه از سوى قاضىء دادستانء متهم . شهود و وكيل 
مدافع وبهدتبال أن دشنام دادن» غيبت: شايعه يراكنىء تمسخس لعن و 
نفرين كردن» تقلب و خيانت ورباخوارى. 
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شايد امروز بهنظرمان عجيب برسدء ولى اولين فضيلتى كه توماس 
تحت عنوان فضيلت اصلى عدالت بررسى مىكند: "دين" انث (مقايسه 
كنيد بأ: 57:2-2.81). دين مواردئ از جمله دعاء عبادتء قريانى؛: نذورات 
و بيشكش محصولات نمخستين : عشرية؛ عهلء سوكتك و نظاير انها؛ 
و رذيلتهاى مربوطه از جمله خرافه برستى؛ بت برستى» خريد و فروش 
امتيازات ومقادهاى كليسايى و مواردى زان سما رأ لإوتر هل شزرة. 

به اعتقاد تومأس » (عقل طبيعى حجنين حكم مى كنل كه السان يايد 
براق تكريم خدل كار انجام د هل ) كرجه دقيقاً عقل طمبعق جيستى 
أن كار را تعيين نمىكندء بلكه قانون الهى يا انسانى أن را وضع مىكند 
(5 20 2.91.2 /2 5/7)ء اعمالى كه ففسليت طبيعى دين را نشان مىدهند 
مى د هنك ؛ در مقولهءى عدالتة حاى م كيرئال: ال جملهدى اين موارد؛ ذبن 
عبادت است كه مخلوقات نسبت به خدا يهدعنوان خالق وكين دارنك. 
اوفضيلت دين وادريافت تكريم والدين» تكريم حاكم مطلق ونظايرانها 
حاى مى دهل؛ حنانكه وو م ىكويل: اين ها انواع متفاوتى 31 تكريم هستنل 
اما به عميدودى وى به وصوح شباهتى خأنوادكى دارند. از نظر توماس »: 
ديانت احساس شخصى خشيت' نيست وعبادت: ابراز فضيلت عمومى 
ع البق اسدت: 

توماس بايد سردرمىآورد كه جكونه عمل درخواست از خداوند در مورد 
امورى همجون هواى خوبء بهبود وضعيت جسمانى و سلامتى و نظاير 
انهاء متضمن ان نمىشود كه ارادهدى خدا براى ما متعلق قير قرار قياة. 
صضمحون اغلب موأرد: أو حل وسط ل قل لبزة. خيدا هركزاز هيج مخلوقى 


١‏ حتبتجتف ترس أميخته دله أحترام 
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تانوكم اكه جه برسد به اينكه دخل وتصرفى در اواتفاق بيفتد؛ اين در 
حالى اسث كه ازسوى ديك امكان ندارد دعاى حاجت' كه بىترديد در 
آن زمان همجون زمان حاضر رايجترين صورت دعا بوده؛ بيهوده باشد. انيجه 
6 مىدهد. همان جيزى است كه خذا از روز ازل اراده كرده است. با اين 
وجود خواستدى مااز خدا براق أنكه به ما لطفى كندء اتلاف وقت نيست. 
مخلوقات هرتصورى درباردى كارى كه انجام مىئدهند: داشته باشند ازخدا 
نمى خواهند كه ذهن خود را تغييردهد. دعاى حاجت: نه برخداء بلكه بر 
دعاكننده تأثيرم ىكذارد. به اعتقاد توماس. مابه اين دليل به دعا مىبردازيم 
كه خود را ترغيب كنيم تا به درستى أنبحه را كه خدا اراده كرده به ما بدهد: 
دريافت كنيم. به عبارت ديك مأ براى تغيير حال خودمان دعا م ىكنيم.ء نه 
براى تغيي رارادءى خدا. ةما براى تخييرميل الهى دعا نمىكنيم: بلكه أنجه را 
كه خذا خواسته تابه واسطهى دعاى ما تحقق يذيرد» درخواست م ىكنيم.) 
توماس اصرار مىورزد كه ما يايد يه خاطر ذاشته باشيم آنجه به واسطهى 
مشيت الهى مقدر مىشود. تنها شامل معلولهايى نيست كه رخ خواهند 
داد: بلكه همجنين شامل اينكه أن معلولها ازجه علتها وبه جه طريقى 
-از جمله كدام اعمال انسانى يهعئوان علت ‏ محقق مى شوندل» نيزهست.. 
ما كارهايى را انجام مىدهيمء اما اين بدان معنأ نيست كه مىتوانيم با أنجه 
انجام مىدهيم؛ مشيت الهى را تغييردهيمء بلكه بنا به نظمى كه يروردكار 
مقد ركرده؛ با اعمال مان اثراتى را ايجاد مىكتنيم. بهطور خلاصه وشسته رفته 
مىتوان كفت: ما براى آن دعا نمىكنيم كه مشيت الهى را تغييردهيم: بلكه 
دعا م ىكنيم تأ سبب شويم جيزى كه خدا مقدر كرده؛ به واسطدى دعاى ما 


.١‏ وملام 0013 تانانم؛ دعا در يى تقسيم بنااشل كلى بر سه نوع تقسيم شده: .١‏ دغائ حاجت؛: ”. ذعاى 
شكووؤسشعايش؛ 9 دعاى عفوو مغهرت. يشكلات فنسفى بيشتردر خصوص وج أول مصرح مى شود . منطور 
ازدغاي حاجت: دعايى اسث كه دران حاحتى از خداوند خواسته شود. 


18 / توماسن أكوكين 


محقق شود. توماس از كريكورى كبير جنين نقل مىكند: «ما با دعا كردن: 
جيزى را درخواست مىكنيم كه احتمالاً سزاوار دريافت آن هستيم؛ يعنى 
جيرى كه خدا ازروزازل مقدرساخته تابه ما ارزانى دارد:. توماس به اندازوى 
اشاراتى كه به اعمال انسانى دارد» به علتهاى انها نيزاشاره م ىكند. وى 
نسبت ميان دعاى حاجت و ارادهدى تغييرنايذير خدا را نموندى ديكرى از 
فاعليت دوكانه: يعنى نسبت ميان علت ثانوى ونخستين قلمداد م ىكند كه 
درمركزالهيات ا وجاى دارد. 
ميكسبةه اله ندتنها مقدر م ىكند جه معلولهايى رخ 
خواهند داد. بلكه همجنين شيودى رخ دادن اين معلولها 
و اعمالى كه ايجادشان خواهند كرد را هم مقدر مىكند. 
اعمال اتسانى: علتهايى حقيقى هستئد و بنابراين؛ 
انسانها بايد برخى اعمال را انجام دهتدء اما اعمالى كه 
انجام مىدهند براى أن نيست كه تقدير الهى را تغيير 
دهند بلكه اعمالى كه انجام مرذهيله داف ان ات كه 
معلولهايى را به شيوداى كه خذا مقدر كردهء متحقق 
سازند. نكتهاى كه در خصوص علتهاى طبيعى صادق 
أست, در مورد دعا نيز صدق م ىكند» زيرا ما دعا نم ىكنيم 
تا تقدير خدا در مورد اشياء را تغيير دهيم؛ بر عكس. 
دعا مىكنيم تا سبب شويم آنجه خدا سزاوار دانسته. به 
واسطهدى دعاهاى مارخ دهد. 
(3572-283:2) 
توماس معتقد است كه آن ديدكاه [ مخالف]:واهى وتلاشى شكفت انكيز 
براى دخل وتصرف در خدا بوده؛ كه كُويا درآن روزْكار بسيار رايج حم .بود 
در مقابل؛ از ديلكأه توماسء دعا كردن ما راهى است براى درخواست أنجه 
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خداوند جنين تصميم كرفته كه برخى رخدادها در مورد آن جيزها بهمثايدى 
آثارمترتب بردعارخ دهند. توماس بازت كيد مىكند كه تعارضى ميان اختيار 
الهى واختيار ما مخلوقات وجود ندارد. در مقابلء از ديدكاه وىء هرجه ما 
عميق تراز اختيار حود استفاده كنيمء خدا بيشتر در ما كار انجام مي د هل 
بلافاصله ذكراين نكته لازم بهنظرمى رسد كه اين نيزدريافت ديكرى اميت كة 

نسخههاى كبى بيشترى از قسمت دوم بخش دوم نسبتث به قفسمت 
أول همان بخش باقى مانده كه نشان مى دذهل نس هاى اوليهدى دانشجويان 
علاققى ‏ جندائى به يحكهاى مسلما يسيار طاقتفرساى افاعليت 
اخلاقى وحتى قائنون ولطف نداشتهداند. جنانكه اشاره كرديمء نسخه هاى 
خلاصه شذه از قفسمت دوم بخش دوم به زودى رفاج يافتئد: أن نسخدها 
دروافع تحليلهاى طولانى توماس را به أنجه كه بيشتر شبيه فهرستى بود 

انعجه كه دانشحويان أو يأبل درمىيافتند وآئجه كه ما أهروزه مى توانيم 
برآن تأكيد كنيمء روايتى در مورد زندكى خوب براى انسانها است كه 
شامل تأملاتى دريارةى غايت وأسسين : فعل؛ قصد وانتخاب:»: فيلت 0 
شخصيت مىشود - بهطور خلاصه: أنجه كه فيلسوفان اخخيرا به أن عنوان 
'اخلاق فضيلتكرا" دادهاند. به علاوه؛: توماس در تحليل جامع فضايل 
بدمثابدى فاعل اخلاقى» بهدعنئوان مخلوقى برخوردار از موهبت عقل و 
اراددى آزاد جكونه است. نهايتاء ازآنجا كه عقل وايمان وطبيعت ولطف 


قعاطاء نابا , | 
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به جاست كه توماس نم ى تواست تصو ركند كارى بيش از روشنكرى وتقويت 
فكرى أن نوع زندكى كه مخاطبانش بيش خواهند كرفتء انجام مىداد. او 
با ارسطوموافق بود كه: «ما براى آن جست وجو نم ىكنيم كه مفهوم فضيلت 
را دريابيم: بلكه براى ان [جست وجو مىكنيم] كه خوب شويم: زيرا در غير 
اين صورت جست وجوى مان ما بىفايده بوده است؛ (اخلاق نكو ماخوس 
1). اين به أن معنا است كه او كاهى براى أنكه دانشجويانش در كارهاى 
خود بازنكرى كنند؛ اعلام طريق مىكرد. أكرآنها وسوسه م ىشدند كه رشد 
معنوى واخلاقى خود رادر جهارجوب طغيانهاى هرازكاه فضيلتى قهرمانانه 
يا سركوب رذيلتى بسنجبد - كناهان يا اعمال خيرى كه مىتوان شمرد - 
أنْكاه توماس أنها را دعوت مىكرد تا در يرتورؤيت خيرو در جهارحوب به 
دسث اوردن شخصيتى باثبات درمورد خيات اخلاقى بيشترتفك ركنند. اكر 
انها مايل بودند تا خود را "رادهاىي عشق خدا” قلمداد كنندء توماس ازانها 
بى خعزبيس 8 آلبائيعاى حر غواس_ باقاة. اكرودبواسطدي هرس يعاق 
تقريبا بىبايآن فضايل ورذايل تحت عدوان عدالت مسحو رشده يودئل» كه 
ب ىترديل جنيو ننيبؤشكه 200 اويقيناً اميدوار يود كه همدى اينها به درد أن 
متألهان بخورد. حتى اكرارجاعات كمى به كتاب مقدس و حتى ارجاعات 

ترق به مسيح درآنها به جشم مى خورد. اكرآنها كمان مىكردند كه با 
تمركز بسياردر هنكام دعا يا بدترازآن با تلاش يراى معامله با خدا مىتوانند 
ارادهى خدا را تغيير دهند: توماس بار ديكّر اصل فاعليت دوكانه را ياداور 
مىشد ‏ هيج رقابتى ميان علي تهاى الهى وانسانى وجود ندارد: قهرانيجه 
در مورد عليتهاى طبيعى صدق كندء درمورد دعا نيزصادق است .) 
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"سراس ركار الهياتى" دامع الهيات هنكامى به اوج خود مىرسد كه دست 
به كار مىشويم تا درباروى "خداى مان عيسىمسيح”: بهويره بهمثابهدى 
اكسى كه فى نفسه راه حقيقت را نشان مىدهد تاما بتوانيم يس ازرسةاخيزيه 
سعادت حيات جاودان نائل شويم: سعادتى ابدى كه همانا التذاذ كامل از 
خدااست؛ (عدجرهاه:<1 52'3): مطالعه كنيم. 

مسائل مسيح شناسانه بسيار بعدتراز جايى كه امروزه متألهان مسيحى 
مى بسنل نل در ججامع بات أمده اسلقّهسطلها ثواس هركز تصور ذم ىكرد 
كه «جامع بهطور مجزا از كتاب مقدس مطالعه شود: انجنانكه قرنها 
جنين شد (واينجا نيزتكرار كرديد!). همجنين: اونمىتوانسته دانشجويان 
أموزههاى مسيحى را جنان تصور كند كه ايام شان با عبادت منظم. بركزارى 
مراسم توبه ونظايراينها شكل نككرفته باشد. آنها نيايش را همجون تأملى 
بيوسته در مصائب مسيح و حتى بازافرينى أنها ‏ قلمداد مىكردند وبر 
ان بودند كه زندكّى روزمرهشان "تقليدى" ازمسيح باشد. 
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مسيح شناسى ججامع 5 مسائلى دربارهى اسير تسل ؛ به ابن معنا كه 
خدا براى نجات ما به انسان تبديل كنت اشيكعهة اغانا مبى شود . متألهى 
ك4 تفكرش كاملة بر دورنماى مصاحيبت سعادتمندانهدى رودررو با ددا 
متمركز بود؛ به هيجوجه الهيات خود را بر 'عيساى تاريخى"'؛ آنكونه كه 
درتفاسير عهد جديد بازسازى شده؛ بنا نمىساخت. توماس روايت خود 
رأ بر اعتقادات كلسيسام باستان دريارهدى وحدلدنت ذات الهى و السانى در 


كلمهدى متحسد (573.1-26) 

دراينجا مطالب اندكى به جشم مى خورد كه مشخصاً تفكرات خود توماس 
باشد. در مقابلء او ما را كامبهكام از جريانات معمول مسيح شناسى 
كلاسيك عبور مىدهد. سرٌّتجسل «از طريق اتحاد خدا به شيوهاى جديد با 
امرمخلوق يا به تعبيردقيقترء ازطريق اتتحاد موجود مخلوق با اورخ مىدهد: 
(مقايسة كنيد.ناة 3.1 52): اين اتحاذ أنقدر نيست كه به تعبيرئ» نخدا 
به زمين بيايد؛ بلكه اينكونه است كه جهان وبشريت كه به سبب فعليت 
درونى خدا وجود دارند» نسبت تازواى با اوبيدا مىكنتد. درانسان مخلوقى 
كه همان عيسى مسيح استء. كل نظام مخلوقات با خدا وحدت يافته 
اسست: مسيح نهتنها در راس جامعهى مسيحىء كه در رأس كل بشريت قرار 
مى كيرد (مقايسه كنيد با؛ 573.8.1-3). به علاوه» ذات مخلوق به واسطهدى 


اتحاد با ذات الهى: «ويران نمى شود ؛ ؛ بلكه حفظ مى شود" - موضوع مطرح 
شدة» موضصوع مطلوبى اسرك:اذاات مخلوق رةه واسطهدى اتحاد 5 ذات الهى؛ 
فروكاسته يا نابود نمى شود (جنانكه شايد برخى بيم أن راداشته باشند)» بلكه 


كناكث] [لو15011]] .2 0 اف ل 0 


حفظ مى شود؛ بهبود مىيابد وارتقاء بيدا مىكند. 
يكى از مسائل مورد علاقهدى توماس اين است كه أيا أن اتفاق به فرض 
أنكه اتفافى و داده ‏ شايسته بوده اسبتك؟ با فرض اينكه خذا متجسد 
شده استء همان طور كه كتاب مقدس جنين م ىاموزد, نخستين مسثله 
اين اسبت كه آيا تجسدء امرى "شايسته " يا "درخور" و7 تع27رم: است 
(5753.11)؟ ايتكدايسر ها اكلعدى ددا تتجسلد تثتناهء لمك ات اكاملا 
عجيب» غير منتظره و حتى ناشايست بهنظر برسد: اما ازانجا كه اين امر. 
اشكارا وبهطرزغيرقابل انكارى رخ داده: برداختن به هركونه نكرانى كه في 
واقعيت مىتوائد سبب آن شود: برعهددى متألهان است. از نظرتوماس: 
لذت اصلى استدلال فلسفى در نشان دادن اين است كه رادهاى ارتباط 
يافتن خدا با جهان حقدرشايسته از كار درآمدهاند: يعنى اتفاقى كه به وقوح 
بيوسته استء ادراك وبه شيوهاى نظرى در مورد آن تأمل شود . 

به جهار دليل» ممكن است كه تجسد امرى ناشايست بهنظر برسد: 
ذات الهى نبايد با جسم متحد شود؛ خدا ميشه ازعالم مخلوقات بسيار 
ذور اسسثةاقانت الهى نبايك كرقتار شير شود؛ و خدا كه از كل عالم فراتر 
استء نبايد در رم يك زن محصور شود. روشن است كه اين موارد دقيقاً 
همان ايراداتى است كه كسانى كه جسمانيت را اساسا شرمىدانستنل: به 
وَيرُه كاتارها» احساس مىكردند. 
با وجود اين بهنظر توماسء أشكار كردن امور ناديدنى الهى از طريق امور 
مشهودء بسيار شايسته استء زيرا به همين علت است كه كل جهان 
أفريده شده اسث. به كفتدى بولس: امور ناديدنى خذا بر ذهن نمايان 
مىشود تا ازان امور دريابند كه دا آنها را ساخته است» (زوهياك 7٠١:١‏ )؛ 
به بيان روشن تر أنجه از طريق سر تتجسد رخ داده: اين است كه: #خين 
حكمتء؛ عدالت وقدرت يا نيروى خدا نشان داده مىشود؛ (مقايسه كنيد 
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با: 523.1.1). اين سخن را يوحناى دمشقىء متأله بزرك كليساى شرقى 
كه توماس او و بىيشك خود راء در سنت بزرق مسيحيت باستان جاى 
مىدادء كفته است. توماس درادامه مىافزايل: 
جيزى براى يك شىء شايستكّى دارد كه برحسب 
تعريفب ماهيت خاص أن شىء با آن سازكار باشد؛ همانكونه 
كه تعقل شايستهى انسان استء زيرا شايستكى تعقل براق 
انسانها از اين حيث است كه انسانها بالذات عاقل 
هسديد. أما همانكونه كه ديوتوسيوس مو كويلء كنه ذات 
خدا خير است واين بدان معنا است كه هرأنيجه به معناى 
خيرتعلق داشته باشد: شايستهى خدااست. 
بس دوباره در لحظهاى كليدى» توماس در مورد مفهوم عميقاً نوافلاطونى 
خدا يهمثابهدى خير مطلق ‏ خيريا معثاق ضمنى افاضدى ذاتى خير به 
ديونوسيوس آريوياكى استناد مىكند: 
حال: همانكونه كه ديونوسيوس مىكويدء همين تصور 
خير حاكى ازآن است كه خدا خود رابا ديكران مرتبط مىكند. 
بنابراين» مفهوم خير برين شايستهدى اوستء جرا كه أو خود 
اه وريد قوف يا جسازتاس أرفباظ داده آست. ااا ألين 
همة» بنا به كفتدى اوكوستينء اين امر هنكامى رخ مى دهد 
كه [خدا] ذبه نحوى ذات مخلوق را به خود متصل كند كه 
من راسد اليا لمح و مب ازيجاذ اقيق سنء أو 
اينجا أشكار مى شود كه تجسد خداء شايستهدى اوست». 
بهطور خلاصه. مىتوان كفت با فرض امرتجسد خداء ازاين بازانديشى انتظار 
مى رود كه ما نيزهمراه با ديونوسيوسء أوكوستين و يوحناى دمشقى دركى از 
خدا يهعنوان خيرمطلق داشته باشيم كه أزادانه وازروى خيرخود را متجلى 


١ ٠75‏ توماسس أكوثيتى 


م ىكند. مشخص شد خدايى كه فيلسوفان بزركٌ دوران باستان وجود وذاتش 
را(تا حدودى) ازوجود جهان متماي زكرده بودند وذاتش درتاريخ بيروان عهد 
(أنجنانكه توماس مىافزايد) بيشتر أشكار شده بود: خدايى است كه به 
طريقى نومخلوقات را با خود متحد كرده أست (57'3.1.1). اكنون كه اين 
اتفاق رخ دادهء براى متألهان مسيحى ممكن ودر واقع مطلوب است كه 
حتى به صورت يراكنده ومبهم -كشف كننئد كه جككونه اين اتفاق دردين 
طبيغعى ودرتاريخ بن ىاسرائيل باستان ازييش تجسم شده است. 

اين نكتته غالبا مورد تأكيد قرار كرفته كه از نظر توماس تنها دليل تجسد 
به منزلدى جبران كُناه؛ هبوط آدم بوده است. با وجود اين: توماس صرفاً 
بعد از بررسى تجسد بهعنوان يكى ديكراز انواع اظهار خير الهى ‏ سواى 
خود موهبت خلقت - به بررسى اين مسئله مىيردازد كه أآيا تجسد بيراى 
حفظ بشريت كناهكارازشقاوت ضرورت دارد يا خير(523.1.2).اودوياره 
برتجسد بدهمثابدى «مايدى ارتقاء انسانها بهدسوى خيرة تأكيد مىكند و 
در حالى كه در سراسر ببحث به أ وفرسديوة ارجاع مي دهدء به اصل, موضوع 
ستتى أباء كليسا مىرسد: «خدا انسان شد تا انسان هم بتواند خدا شود». 
به علاوه؛ اشاره م ىكند كه #بهرهمندى كامل ازالوهيت كه حقيقتا سعادت 
انسان و هدف زندكى بشرى استء به واسطدى انسان بودن مسيح به ما 
اعطاء شده است:. يس از اين؛ توماس به بررسى اين مسئله مىيردازد كه 
أيأ كرا انسأنّ ها كناهى سر نرّده يودء باز هم خدا متجحسد فىوشد [52 
3 اوبا ديدكادهاى متعارض در مورد اين مسئله آشنا بود. استادش», 
البريت بيرجنين مىكفت كه حتى أكراز آدم و حوا كناهى سرئمىزد؛ باز 
هم يسرخدا متجسد م ىشد. از سوى ديكر: جنانكه توماس احتمالاً آكاه 
بودء بوناونتوراء هم قطار فرانسيسى أو؛ استد لال م ىكرد كه تنها منبع ما براى 
شناخت درباروى ارادهوى خدا كتاب مقدس است ودر همهجاى كتاب 
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مقدس هم ول نه كنا مربوط شده است. با توجه به اينكه توماس از 
منظر تصور ديونوسيوسى درياروى خداء بهمثابدى تجلى ذاتى أزادانه و از 
سرلظف خيرمظلق. .بة:رخداد تحسد مىتكريسة» يقيناً تعايل داشت 
بككويد به جزاز براى هبوط آدم؛ تجسدى رخ نمىداده است ودليل او براى 
اعتقاد به اين ديدكاه اين است كه :از آنحه به موجب اراددى يكانهدى خدا 
انجام مو كيرد و وراى امورى است كه مخلوقات انجام مىدهند؛: فقط 
به اندازواى مىتوانيم اكاهى يابيم كه در كتاب مقدس بيان شده باشد: 
ازاذدى الهى از طريق آن برما أشكار مى شودة (05273:1.3): بةنظرهمى رسد 
كه بهترين نموندى أين اصل كه هيج جيزى د, رمورد غرض خدا نمىتوان 
فهميد مكراز طريق آنجه او در كتاب مقدس أشكار ساخته: اين اعتقاد 
العب د معدا تججاع وراك قو تجار طو كزاهست ١‏ اقيق 

در 75 مسئلهدى نخست» به يدت جيزى يرداخته مىشود. كه مىتوان 
مابعدالطبيعدى تجسد خواند: حكونه بايد الوهيت بسر خدا را تصور 
كرد آنجنانكه واقعاً و حقيقتاً با ماهيت انسانى عيسىمسيح متحد 
شده؛ به نحوى كه نه الوهيت و نه مخلوقيت به ديكرى تعدى نم ىكند 
(3.1-26 '57). بايد اذعان كرد كه فقط "مبتديان" نيستند كه كمابيش 
به دليل برهانهايى كه سيارى از احتمالات اشتباه بهدشدت يه واسطهى 
أنها طرد شده: متحي ركشتهاند. توماس برها نهارايك به يكى در جاى خود 
اثبات مىكند. جكونه الوهيت ومخلوقيت كه در يسرمتجسد خدا متحد 
شده؛ امرى است (به بيان او 'رازى" است) كه تنها با رد قاطعانهدى نظراتى 
كه جنبدى الوهيت را نسبت به جنبهدى مخلوقيت ممتاز مى شمارند: يا 
برعكس؛ توضيح داده مىشود. از نظرتوماس: همجون هريك از متألهان 
قرون وسطىء با ابطال نظريههاى موجه رقيب مىتوان به ديدكاه درست 
دست افك ذيدكاة دوست» همان ديدكاهى است كه سن از ابطال 


/ توماس أكوئيئى 


ديدكاههاى معارض برجاى مىمائد: به عبارت ديكر, آنجه بايد به آن فكر 
كردء جيزى است كه يسن ازانكه نشان ذاده شد يه:جه جيزى تبايد فك ركرد؛ 
باقى مىماند. كرجه توماس از شبهاتى كه به منظور انكار الوهيت كامل 
مسيح» مطرح وبهطور معمول به أريوس' (ف. 8 77): ملحد مصرى نسبت 
ذاذه عىشدء أكاه. بوق.آما يبفطور كلى بيشتر د لمشغول اثبات: انسانيت 
حقيقى مسيح يود. او حتى بيانات نخستين خود را هم؛ مبنى براينكه 
دانش مسيح جنان كامل بوده كه وى هركزنياز به كشف جيرى نداشته. 
تصحيح كرد. توماس در اينجا با استعانت از ارسطودرمىيابد كه مسيح 
ليزمانند هركس ديكرى به فراكيرى دانش برداخته است (573.9.4:, تنها 
جابى در جامع هيات كه اوبه خودش اشاره م ىكند). 


مريم مقدس (5773.27-30) 


توماس» برخلاف بسيارى ازمتألهان كاتوليك مدرن رومى: “مريم شناسى"' 
رابهمثابدى يك زميندى مطالعاتى مستقل در نظرنمىكيرد بلكه آن را كاملاً 
دربافت مسي ح شناسى در ميان مسائل مربوط به تجسد وهمين طورمسائل 
مربوط به زندكى» مصائب و رستاخيز مسيح: مورد بررسى قرار مىدهد [57. 
3.38-59). جنانكه مشهوراست: اكرجه توماس مى بذيرد كه بايد اعمالى 
راكه در ديكرسنتها براى بزركداشت باردارشدن مادر مريم عذراء ازوى" 
انجام م ىكيرد؛ روا دانست"': اما هيج نيازى به اعتقاد بهنظريهاى در مورد 


11010471 ,2 كتااء ف . [ 

؟'. تأيركل؟ لعددماظ عط 6ه صهخ1امء هده اين جشن در روز هشتم دسامير بركزار مى شود. نه ماه يس أزاين 
حشن نيزدر روز حهشكم سيتامبن: جحشن تولد مريم مقدس برخزار م ى قردد. 

*. توماس معتقاد امت كه نيايد ادن عرفا دن و كني كه مريم از زمان انعقاد نطفهاش از كناه 

لمتستين مبرأ بوده است. دليل أنكه ايِنَ جشن در سالروز انعققاد نطافهدى اوبركزار م ىشود: اين أست كه معلوم 

نيست مريم دفيقأ جه هنكامى در رحم مادر خويش تقديس شده أاست. | 


تامع الرهيات: حش سوم ١‏ 


'نطفهدى معصوم" نمى ديد (3.27.2 '51). مريم (همجون يحيى تعميد 
دهندة) دررجم تقديس شد: توماس دليلى نمىديد تا بككُويد مريم تنها جون 
تقديرش أن بوذ كه ماذر خدا باشد: بدون كناه نخستين باردارشده اسسيت. 
اين أموزه در سال ١18817‏ يهعنوان عقيدهاى جزمى' كه كاتوليكهاى رومى 
بايد بدان اعتقاد داشته باشئد» تعيين شد ونخست درانكلستان كسترش 

فت؛ يوهانس اسكوتوس اريوكنا” در آكسفورد و باريس و سبس متألهان 
فرانسيسى: بهطور كلى أن را مطرح كردند. اين آموزه در اواخرقرن هجدهم 
و اوايل قرن نوزدهم بهطور كستردهاى مورد بذيرش قرار كرفت» كرجه فقراء 
دومينيكى به دليل وفادارى به توماس اكوثيتى تا مدثتها يا أن مخالفت 
كروك 


مصائب و رستاخيز مسميح (57:3.46-59) 


دليل أينكه دين مسب حى, (ايك ويِدّه نه تصليب مسجم مباهات م ىكنداء در 
مسائل مربوط به مصائب مسيح أشكار م ى شود (573.46-52). مسئلهدى 
نيخست آنا مسح براى | نعجات انسانها باند ردج فى كشيل] 1 40 ةن 
55 تأملى ذر مورد متون عيهد جديداست با اين تأكيد كه خدا ناكزيربه حفظ 
نوع بشراز اين راه نبود و مسيح خودء مرك را بركزيد. البته خدا مىتوانست 
ما را از راه ديكرى نجات دهد (3.46.2 57): اما اين راه نشان ذاد كه خخدا 
جقدر عاشق نوع بشراست. نمونهاى از فرمان بردارى را عرضه كرد و نظاير 
أينها (3.46.3 '57). در اينجا تفاوت قابل توجهى نسبت به آنجه ديكر 


.١‏ ماأمعع تمت 221126101208:[: تقاح مطهريا تطفدى معصوم ديدذكاهى است كه ماين أن: مريم مقدس 
ندتنها در زهان حيات ودر زمان تولدش» ٠‏ بلكه از ؤمان انعقّاد نطفهاشس به واسطءدى لعف الهى او كناء 
نخستين مبرا دانسته مى شود. توهاس معتقذ بود مريم در رحم اقرش واقبل ازتولد. اما نه اززمان انعقاد 
نطفهداش تشديس شمكدة وأز كنأه مبرا شذة أست:. 

فننان م5 كن 2] صان!. ,3 212 


را ١‏ توماس اكوئينى 


متألهان ان زمان كفتداند, به جشم نمى خورد . 

اكنون شاهد يى حركت درخور توجه هستيم. توماس با طرح اين 
برسش كه جرا مرك مسيح از طريق تصليب _مركٌ برروى صليب ‏ انجام 
كرفته. جندين مضمون آبائى را كرد مىأورد: نمادكرايى جند جانبهدى 
صليب بهمثابدى درخت زندكىء بهمثابدى جيزى كه مسيح برآن آويخته 
شد بهمثابدى نشانداى كه متضمن كل جهان است؛ و اينكه جوب 
صليب قبلاًاز طريق كشتى جوبى نوح» عصاى موسى. تابوت عهد ونظاير 
آنها (4 .573.46) بيشكويى شده است. 

اين سخن شاهد نادرى است از الهيات كاملا تمثيلى نمادينى كه 
توماس يوعيوان بيعريحةأى در عونعه 'كاسيعوا د آن عرق بود: اما معمولاً 
برآن سريوشس م ىكذاشت. در بازانديشىء تصليب ممميح در ميان دو دزد 
بسيار معنادار يود توماس در اينجا اشارات أبائى متعددئ را از يوحناى 
زرين دهان”. جروم"» لثو'ء هيلارى”, بدا» اوريكن" و أوكوستين نقل 
مىكند. مسكلهى 58 به آنجه اتفاق افتاده: مربوط است؛ اما درواقع كر 
علاقدى بيشتر به جست وجوى اهميت اين رخداد در جهارجوب كيهانى 
- نمادين است تا سردراوردن از وقايع (همانكونه كه ما نيز اكنون حنين 
قصدى داريم). 

بنا به ديدكاه توماس» عيسىمسيح انسان در حيات خويش و حتى 
هنكامى كه برصليب جان سبرد. به رؤيت سعيددى خدا دست يافت. او 
نهايت درد جسمى و شكنجدى روحى را تحمل كرد: اما يا اينهمه همواره 
از رؤيت سعيده لذت برد (573.46.8 اما نك. يه3.9.2 و 43.10.1). 
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توماس انحا به يحيى د مشمى كه هميشه مجم اصلى اودر موضوعات 
دفيق عقيدنى أسيقء اسحفاة م ىكثل: الوهيت سميج ايه جسم او | جازه 
امك كال مى كنل كه فرياد استغاثه' (همتى اا عع" به اين معناست 
كه خخيدا (مسيدم رأ در حالت مر رها كرد نأ أنحا كة أو را در برابر قدرت 
شكنجهكرانش بىيناه كذاشت» -«اواز محافظت خود دست كشيد, اما 
وحدت را حفظ كرده (57'3.50.2201). به عبارت ديكر: فرياد استغاثه 
است. عزامير را كه بحث استغاثة از آنجا بركرفته شدهء بايد ثا آخخر خوائل: 
يعنى تأ جايى كه سراينددى هزاهير در حين مصيبت خويشء نجات را 
بيش بينى مىكند (عزامير؟ (37) ). 

مسئله: حساسيت هاى مدرن مسيحى رابه يوتةى أزمايشن م ى كذارد. اينكه 
مزمور 7١‏ را تا آخر بخوانيم: و بنابراين» فرياد استغاثه را در بافتى قرار دهيم 
كه أن رااز وحشت باور مسيح به رها شدن ازسوى خدا فارغ مىكندء يك 
مطلب أاست. اما موضوع ديكرى كه وجود ذاردء تفسير رها شدن فقط به 
اين معناست كه سرانجام حمايت ازاو در برابردشمنانش كه وى به اين 
علد بسيار خشنود يود اكنون وحجحوذ نداردء اما اين أزمايش براى مسبيحيان 
جديد همواره باقى است. به زبان سنتىء عيسى هوزمان هم رهرو وهم لا 
نظر شدالخت بجامع”" بود: روى زمين رأه مىرفت» در حين أنكه از رؤيتى كه 


ول امول أن سن ع1 ١‏ أ 
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7 ؛ توماس أكوثينى 


قديسان ازخدا درملكوت دارند؛ برخوردار بود. ازنظرتوماسء اتحاد لاينشطع 
با خدا كه رؤيت سعيده متضمن أن است: تنها اشاروائى ضمتنى به اتحاد 
أقتومي" الستة أكرخات. الهى وذاتى :اال در تجسلديكق فونه آنكاء 
هيج كُونه تعليق يا انقطاعى در وجود ذات الهى امكان نخواهد داشت» 
مككربا از بين بردن كامل آن وبحدت. نهايتاً ازنظرتوماس» همجون ديدكاه 
سنتى: عغيسى از همان ذات الهى برنخوردار اسبت كه يدر آن را داراست. 
اتحاد مسيح با يدر را نمىتوان ازبين برد؛ اين يك مسثلدى منطقى است: 
هيجيك ازاشخاص اين تثليث نمىتواندد جدا ازنسبت مشتركى كه بادو 
شخص ديكردارندء وحجود داشته باشند. 

مابقى بحث توماس نيزهمين نوع علاقه را نشان مىدهد: أو بارها وبارها 
اين ديدكاه ييشامدرن را جمعبندى مىكند و براين اساسء نقطهدى شروع 
دقيقى را براى مقايسه وكّاه براى بحث فراهم مىأورد. 


آيينهاى مقدس (5373.60-90) 

توماس از مسيح شناسى يكراست به سراغ بررسى أيينهاى مقدس مى رود. 
اونيازى به بحث درباروى ماهيت كليسا بماهونمىبيند. عناصرى بهطور 
يراكنده در جامع وجود دارند كه مىتوان از أنها روايتى الهياتى خلق 
كرد. توماس در عبارت جالبى به "امت خدا" بهمثابدى 'اجماع مؤمنان'. 
7270ت 1147نت : أشاره م ىكند. او مطالب زيادى براق كفتن در 
مورد اسقفها و ساختار سلسلة مراتبى خصوصاً اجتماعات عبادذى. 
اغلب يه نقل از ديونوسيوس آرثوياكى دارد. البته او به خوبى أز وجود 
بدعت ؛ شقاق و ديكر صورتهاى اختلاف عقيدةى درونى كليسا أكاه 


1 1 0 + ؤأإارن- ذا م + : .0 
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تامع الزفيات: بخش سوم ذا 


و مشكل روحانيون وغيرروحانيون كاتار در سراسردوردى وى باقى بود. با 
وجود اين: ازقرن يانزدهم ونه بيش ازآن بود كه با تقسيم شدن مسيحيت 
غربى در شقاق بزركفق (171/8): ماهيت كليسا بماهو بهعنوان موضوعى 
شايان توجه درالهيات سيستماتيك يديدار شد. 
توماس حركت ازاسرار كلمهى متحسد به ايي: هاى مقدس را امرى طبيعى 
مى دائل» دقيقا به اين دليل كه ذأنها اثريخشى خود را مرهون خود كلمهدى 
متجسد هستند» (عنوهان:12 3.60 '57). از نظر توماس؛: غسل تعميد و 
عشاى ربانى رخدادهاى اصلى مسيح شنا ختى هيكندك.نة زودى اشكار 
مى شود كه آيينهاى مقدس كليسا وخصوصاً غسل تعميد وعشاى ربانى: 
براى دو هدف اصلى وضع شدهاند: «كامل كردن انسانها در خصوص 
آنجه به عبادت خدا طبق آيين زندكى مسيحى مربوط است وعلاوه براين؛ 
يراى دفع ناكامىهاى حاصل از كناه» (بهعنوان نمونه: 3.65.1 57). به اين 
تقدم بايد توجه داشت: كامل كردن عبادت كه در ذات مخلوقات عاقل 
اننت. .بيش ازهقائلة با اثار كتاهكارى ذكرشده اسلت: 

كلمدى "آيين مقدس" را ترتوليان" (م. :2710-18: يدر روحانى افريقايى 
به زبان مسييحى معرفى كرد. اولين تحقيق برجسته در مورد مفهوم أيينهاى 
مقدس بماهو توسط أوكوستين (0”_.؟) كه اتفاقاً أو هم أفريقايى بود 
انجام كرفت: آيين مقدسء عملى امنت كه كذشته از صورت متمايزو 
مختص خود» واقعيت ديكرى را وراى خويش يديد مىأورد. 
در مورد مدعاى خاصى كه به ياسخ توماس به اين مسئله مربوط مى شد 
فبااقة سيار دز أن هنكام (و سس از آن) دركرفتء اين مدعا كه آيا 
آيينهاى مقدس نشانهاند يا علت؟ فقط نماد هستند يا عامل بالفعل 
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مداخلدى مسيح در حيات مسيحى ؟ به كفتدى توماس برخى از معاصران 
وى معتقد بودند كه آيينهاى مقدس "علت و 
خدا به تعبيرى از اين موقعيت براى ارزانى داشئن لطف خويش استفاده 
مىكنل. بهدعنوان نمونه؛ مراسم غسل تعميد مىتواند موقعيتى براق خدا 
باشد تا برنفس تأثير بككذارد. اما خود اين مراسم تنها مىتواند شخص 
درياف تكنئده رأبه نحومطلوبى در موقعيت مناسب قرار دهد. غسل تعميد 
در خوضحدى أب مغدس به خودى خود نم ىتواند تغييرى در شخصى كه 
عسل داده مىشود: ايجاد كند. اي ن مراسي : صرقاً تمادين أستع همان كُونه 
كه هنكام انتصاب يى راهب يبزرق به اين مقام: يك جوب دستى به أو 
اعطاء مىشود و هنكام انتصاب يك اسقف به اين مقام حلقهاى به او 
اعطاء مىشود: جوب دستىها و حلقدها از آنها راهب يزرى يا اسقف 
نمى سازد. در مقابل: توماس كه تصورى همحون تصور مراجع ابانى باستان 
داشت: جدين استدلال م كرد كه آبي ينزهاى مقدس ندتنها نماد تغييرى 
اساسى در موقعيت شخص هستند. بلكه عملا نبزتراوتائل مل كذارتد. 
توماس بى درنكف مىافزايد كه مسلم أ تنها خدا علت لظف است تاانسانها 
بدان واسطه تطهير شوند؛ الطف جيزى جز حصهاى از مشابهت با ذات 
الهى نيست*-يا وجو اينء اوتأكيد مىكتد كه «آيينهاى مقدس شريعث 
جديل: همزمان هم علت هستلند وهم نشانه» (52'3.62.1) - ذاو ما را بأ 
غسل نوزايى نجات بخشيد» ( شبتوس 0:7). توماس حاضر نمى شود ميان 
نشانهدها و علتها دست به انتخاب بزند. اين مراسم أنجه را كه نماد آن 
هستند. موجب مىشوند -أيينهاى مقدس برآنجه دلالت مىكنند: تأثير 
مىكذارند. غسل تعميد و عشاى ربانى بهعنوان آيينهاى مقدسء صرفاً 
الفاظى نيستند كه افراد حاضر براى مداخلدى الهى مظابق با آن مناسك 
اميدوار باشند؛ همانكونه كه بهنظر مىرسد بسيارى در آن دوران جنين 
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يا ا 
موقعى راك 2 0 در يبى لدأ أن بوده ) 20 59 : فرو رفتن دراب 
هنكام غسل تعميد صرفاً نمادى از تولد دوباره نيسة؛ نان وشرابى كه در 
عشاف ران يوت بحتشيده مى شود ) صرفا نمادى از جسم وخحتون مسبيمح 
نيمست : رلكه واقعاً همان سي درواقع. اين مورت تيكرق ازفاعليت دوكانه 


عشاى ربانى (573.73-83) 


اعتتقاد به اينكه نان و شراب عشاى ربانى به كوشت شت و خون مسيح تغيير 


شكل مىيابدء بيش ترنزد يوستين شهيد' (0* - ح. )٠٠١١‏ از بدران بس 
وجود داشته است. با وجود اين» انبحه براى توماس اهميت بيشترئ داشت 

نزاع شديدى بود كه ازاواخرقرن نهم ميلادى درمركزيت ياريس در خصوص 
تمايز ميان انبجه 1#نةع8 17 و انبحه 16قاتت”1 ا يعنى "مجازا" يا "واقعا و 
حقيقتا' حاضر مى شود. د ركرفت..رسالهاى از نويسبدةاى ناشتاس كه بة 
حدو؟؟71بآزسر كرود واعخبالاً دريارس وقنايناي وسيه رابرسحرلو": 
متأله أكسفور: دى زف. 1152 تاليفت شده؛ شامل اين مطلب ظاهرا نوآورانه 
در خصوص عشاى ربانى است: :[عشاى ربانى] تغيير صورت يك كيفيت 
سيرك يلكة ) كر تعبيرم درست باشد» 21180ا5 :853115 [در متن جنين 
است] ي| 172105/11:7*/10 يعنى تبدل جوهرى به جو رقي راسةة. تا سال 


اع أأناط أرعطه]1 .2 م11 سنأ5ل . 1 


8؟! ! توماس أكوثيتى 


7 كاربرد اين واه به صورتهاى اسمىء فعلى و قيدى رايج شد. اين 
كلمه نخستيزبار در شوراى جهارم كليساء لاترن :)١1١١10(‏ به صورت فعل 
درمتن مربوط به شوراى كليسا يديدارشد: :يا قدرت الهىء نان وشراب به 
جسم و خون تبدل جوهرى : 1205 2له او :ى8:5» يافتهانل.: 

ينجاه سال بعد: توماس با سه فهم متفاوت در مورد آنجه هنكام تبرك 
بخشيدن به نان وشراب در عشاى ربانى رخ مىدهدء أشنا يود: جوهرهاى 
نان و شراب به همراه جوهرهاى جسم و خون مسيح باهم وججود دارذظ؛ 
جوهرهاى نان و شراب ا بين هىروند؛ و جوهرهاى نان و شراب به 
جوهرهاى جسم و خون مسيح تبديق هى شوند. اوجنين استدلال م ىكند 
كه سومين معنا از معانى مذكور؛ تنها معناى قابل قبول در ميان أنهاست . 
أو مى خواست حضور جسم و خون مسيح در نان و شراب متبرى را 
به صورت "حقيقى ٠"‏ 216/77القت ‏ (اقلال :مم5 و نه صر فأ 'مجازى" نا 
نمادين ': #177اتاو 117نالنتعة5 يأ نولك هلل 1نا“31. مورد تاقد قرار دهد 
(3.5.1. 57). برخى موضع وجود همراه باهم را اتخاذ كردهاند_توماس بدون 
انكه استدلال جندانى بياورد؛ اين موضع را به مثابهدى يك *بدعت" كثار 
م ىكذارد (57-3.75.2). برخى ديك رمعتقاد يودند كه -جوهرهاى نان وشراب 
از ميان مىرود و جوهرهاى جسم و خون مسيح جايكزين آنها م ىشود: 
اين ديدكاه 'نادرست" است - [زيرا] برتضورى .به اشتباه ماده انكارانة يو 
مورد حركت مبتنى است (573.75.3:). او بأ استناد به اوزبيوس |مسايى'. 
اسقف متعلق به قرن جهارم (جنانكه وى كمان مىكرد)؛ آمبروز ميلانى' 
ويوحناى زريندهان:» به صورتى عامدانه ديدكاه خود رأ به مراجع مسيحى 
اوليه بازكرداند. او معتقد بود كه اين 'تغيير": عع تدك برخلاف همدى 


نالل لزه ع5ة زطا مخ .2 1123 ] "أن جل أحاوونظ ١‏ !| 
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تغييرات طبيعى» «كاملافرا طبيعى د معلول قدرت الهى است»» وأسم 
عقاص أن جتان “ندال حوهرى اناقد 53:1 39 

با اينهمهء نان و:شرابى كه متبرى شده و بنابراين: اكنون جسم و خون 
مسيح هستدل: بازشبيه نان وشراب به نظرمى رسند وجنان مزهاى دارند. به 
تعبيرامروزى: صفات يا "اعراض" نان وشراب باقى مىماند (3.75.5 52): 
اما يدون نان و شرابى كه اين صفات بيش تر متعلق به انها بودهاند. اين 
صفات اكنون بهعنوان اعراضى وجود دارند كه به هيج موضوعى تعلق 
نوسح 5573:7712 

البته جوهر و أعراض از وازكّان ارسطوكرايانه هستند. با وجود اين: توماس 
صراحتا نظريدى خود را برنخستين قضيه ازاثرنوافلاطونى كتاب العثل؛ بنيان 
نهاذه است: علت نخستين مىتواند لت ثاتى رابه تأخيرائدازة وذرنشيجة, در 
غياب جوهرى كه أعراض متعلق به آن هستندء آن أعراض را موجود نككه دارد 
5737515 بدطوو ضيه ارط هاب به انو تاسدع مسي وداه 
مىتوان تنها در جهارجوب وجودشناسى نوافلاطونى درمورد خلقت با درجهاى 
ازعقلانيت نككريست. اين فهم ازتبرك دزرعشاى ربانى: همانئد خودٍ آموزوى 
خلقت “كاملا فراتراز قهمى ات 5 كه أرسطومىتوانست داشته ياشد. 
بهنظرمىرسد كه اين روايت ازتبدل جوهرى با اين أموزدى مابعدالطبيعى 
شكاكانهة سازكارى دارد كه نحودى بيديدارزشدن اشياء ضامتى براق 
جكونكى وجود حقيقى أنها نيست. اين انكار تمامعيار حس مشتركى در 
مورد واقعكرايى كه براساس آن: اشياء بهطور معمول همانكونه هستند كه 
بهدنظرمىرسندء نهتنها كاملا متفاوت با جيزى است كه ممكن بود به ذهن 


> عو يو 


ارسطو خطور كندء بلكه همجني: بهنظرمىرسد اطمينانى را تهديد م ىكند 


خأونان"' ) عل ععذظاا] ‏ | 


؛ توماس آأكوئينى 


كه توماس بهطور مرتب در مورد حقيقت جهانى كه در ان زندكى مى كنيم : 
نشان مىدهد. از نظرتوماس: صفات نان و شراب كه بس از تبرك عشاى 
ربانى برجاى مىماند: به هيجوجه موهوم نيستند: اين نخستين احثمالى 
أست كه توماس بررسى م ىكند (573.77.11). اوتبديل شدن نان وشراب 
به جسم وخون مسيح رابا أفرينش جهان مقايسه مىكند: «درهيج يك ازاين 
دو مورد؛ معروضى وجود ندارد؛ (513.75.8). در مورد افرينشء بايد اصطلاح 
"تبديل شدن" رامنتفى دانستء زيرانمىتوانيم بكُوييم: غير موجود به موجود 
تبديل شده است». طبق روايت توماس در مورد أنيحه رخ مى دهل؛» به درستى 
مىتوان كفت كه نان و شراب براثرتبرك يافتن در عشاى ربانى به جسم و 
خون مسيح تغيير مىيأبئد يا تبديل مى شونل»: (به تعبيرى) جسم و خون 
مسيح ازهيج أفريده نمى شود. «نظم عمومى طبيعت جنين مقرر م ىكند كه 
هر عرّضى بايد به موضوعى متعلق باشد». اما نمونههاى بسيار زيادى وجود 
دارد ازايئكه ؛ترتيبى مغايربه دليل موهبت خاص لطفء كاملا به جااست» 
(57:3.77.1). توهاس به رستاخيز مردكان و بينايى بخشيدن به نابيئايان 
اشاره م ىكند وحتى در سطحى ديك خاطرنشان م ىكند كه «بيينيل حكونه 
برخى أزمردم » وراى قوانين معمول از موهبتهاى ويزهاى برخوردارمى شوند». 
او بلافاصله اين مورد را نقل مىكند كه مريم "يدون منى مرد": عيسى را در 
رحم خويش ابستن شد. بنابراين» توماس معتقد است كه دربافت اين دسته 
از رخدادهاى معجزهآسا يا ممتان جشماندازى كه در اينجا با آن مواجهيم ) 
يعنى تبرك در عشاى ربانى تحت لواى لطف وبه اين دليل خاص» :أعراض 
بدون موضوع: مشكلى ايجاد نم ىكند. يرعكس: 
با در نظر كرفتن اين نكته كه همدى معلولها بيشتر به 
علت نخستين وابسته هستند تابه علتهاى ثانى» بروردكار 


كه علت نخستين هردوى جوهرو عَرَض است؛ به واسطهدى 
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قدرت مطلق خويش وجود هرعرّضى را حفظ كند؛ حتى وقتى 

جوهرى كه تا آنموقع بهدعنوان علت بى واسطدى أنء وجود ان 

عَرَض را حفظ مىكردء نايديد شود (همان). 

صفات متعلق به نان وشراب كه بس ازتبرك به تعبيرى» 'عارض نشده 
مىمانندء به واسطدى قدرت خدا ازمرتبدى بقاء وجودى برخوردارمى شوند. 
اين امرنشان دهنددى وضعيت وابستكى محض به خداست» يعنى همان 
تصورى كه توماس ازآموزوى خلقت ذارد. اكرجنانكه يوزف بييرمطرح كرده. 
ايددى مخلوقيت كليدى باشد كه به وسيلدى أن 1مفاهيم اصلى رويكرد او 
به جهان» مشخص مى شوداء شايد بتوان به نحوتناقضأميزى جنين نتيجه 
كرفت كه روايت توماس در خصوص معجزدى تبرك عشاى ربانى تنها بردينى 
كه أوبة آموؤدئ خلقتدارةء تاكيك موكتد 
شايد كاملابه جاست كه جامع يااين مسائل درمورد عشاى ربانى به اوج خود 
مى رسد (573.73-83). در مقام مقايسهء» شش مستلدى باقىمانده در مورد 
آيين مقدس توبه: اكُرسطحى هم نباشد» كار معمولى برحسب وظيفه است. 
تجربهاى كه يراى توماس حاصل شد و در نتيجدى أن أو تصميم به 

ترك نكمارش كرفت: در حال بركزارق مراسم عشاى رباني رخ داد. مراسم 
روزالهدى عشاى ربانى: احتمالاً دركانون زندكى دانشجويان اوقرار داشت. 
بهنظرمى رسد توماس از ايئكه أنان اجنين رأهدخايى ترد بود كه تجسد 
رأتمرتدى ديك ازتخيرالهى دوتظر كيريد + ير حفيقه ا انساك يرد مسج 
در مقابل كرايشات توهمكراياندى' ينهان تأكيد نموده 5000 مقدس را 
به عنوان اعمال مسيح معرفى كرده بودء احساس رضايت م ىكرد. 


3 تالولاعع06ل توهم كرايى ديدكاهى اسببت كه براساس أن» مسبيحح السما نسانى حقيقى دانسته تهى شوذ: تلكه 
صرق جئين توهمى نسبت به اتسان بودن وى وجود دارد. كلمدى توهمكرا (أوآترهأكدلاة - 1خان100) به 
كروهى أثما به ره دارد كه انسان بودن 3ت 12 1 را اتكارمىكدند. 


18 ' وماس اكوائينى 


مسلماً بسيارى ازبحثهاى توماس در جامع الهيات راء ازجاهاى ديكركه 
بككذريم» امروز نمىتوان جدى كرفت. براى نمونه؛ او بررسى مىكند كه أكر 
ادم رحتنا كنا نكرده بودند: كودكان نوزاد جكونه بودند: ايا انها در همان 
لحظدى تولدء ازقواى جسمائى كامل خود برخورداربوذند (57:1.99.1)؟ آيا 
أنهااززمان تولد: بالغ بودند؟ توماس اطمينان مىدهد كه اشيج كاتوليكى 
ترديد نخواهد داشت كه جنين امرى مى توانست رخ دهدء اما طبيعى است 
كه به دئيل رطوبت بسيار زياد مغز نوزادانء اعصاب كه مكانيسم حركت 
هستندل؛ براى حركت بخشيدن به اعضاء وجوارح مناسب نيستند». برخى 
حيوانات به محض به دنيا أمدن: از اعضاء و جوارح خود استفاده م ىكنند 
(توماس مطالبى را كزارش مىدهد كه از ارسطو خوانده: نه آنجه را كه خود 
در اين زمينه مشاهده كرده است) ‏ أنها اين توانايى را مديون خشكى 
مغز خود هستند. توماس»: حتى بهطور عجيبترى به بررسى اين مسثله 
مى يردازد كه ايا اكراز براى هبوط نبود: زنان به دثيا م ىآمدند (57'1.99.2)؟ 
با وجود اينء ارسطو زن را به منزلهدى مرد نقصان يافته قلمداد مىكندء اما 
استثناثاً كتاب مقدسن اين تضور ارسظورا كاملاً مردود مىشمارة. 
ادال اصلى توماس در مقابل امكان منصوب كردن زثان بهعنوان 
كشيش يا اسقف. اين است كه انان در نظام طبيعت قادربه رهبرى يا حتى 
دلالت داشتن بررهبرى نيستند و بنابراين بهطور يكسانى از انجام جنين 
كارى در كليسا نير ناتوانند. ما نمىدانيم توماس جكونه با زئنان متعددىء 
هجون مادران روحانى و نيز ملكدها كه نقش رهبرى را برعهده داشتنل: 
كثار م ىأمد: احتمالاً آنها را مردان افتخارى قلمداد مىكرد. 
ازقرارمعلوم دريك متن متعلق به قرن سيزدهم : مطالب زيادى وجود دارد 
كه ما آنها را كاملاً غيرقابل قبول يا غير معقول يا جنان جاى كرفته در باورها 


و رسوم أن زمان مىدانيم كه نمىتوانيم جيزمهمى از آنها به دست أوريم. 


جتاضع الزهبات: بشن سوم ١١ ١‏ 


ازسوى ذيكر متنى كة :به دست متفكريزركى ذريكى محيط غقلانى كاملا 
متفاوت ازما تأليف شده: دقيقا به همين دليل كه آن قدر بيكانه وغريب 
اسنت: مىتوائك ما را ازاحتمالات باخب ركرده؛ عش انذازهايى را بهرادهايى 
بككشايد كه به ما اجازه مىدهد در مورد أنجه خودمان باور داريم» روشنترو 
مطمئنتر شويم. احتمال دارد خوانندكان كمى به تفصيا به خوائندن دامع 
اليسات بيردازند كه (همانكونه كه بىترديد توماس نيزمد نظرداشت) جددين 
سال وقت خواهد كرفت. إما خلاصهاى ازنكات مهم كه دراين سه فصل 
اخيرتوجة شما رابه ان جلب > كردم : مىتواند راهتمايى را براى ورود به روايت 
تومائى ازتعاليم مقدس عرضه كند. البته اوازخوانندكان خود انتظارداشت 
كه در اذامه به مطالعهدى كتاب مقدس بيردازند ودر بحثهاى مربوط به 
مسائلى كه مطرح عى شود شركت كتند.درلتيجهكيرق اين مطالعةق سيار 
منتخب: أين تكتشا كدي تكراز اسك كه نمىدانيم توماس مى خواسته 
د 
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عر أ عه أي 


بيامد: توميسهي' 


صرف نظرازهرانجه كه مقصود توماس بوده. جامع اهالت درتاريخ بذيرش 
انديشدى او متن اصلى بوده است. براساس آنجه در ول#نامدى ادكليسى 
أكسفورد' آمذه» واثفى 'توميسم' كه درداتزةالمعازف جيمبرر" (17,/784) ضبط 
شده.ء بريايهءى ديدكاههاى توماس دربارهدى لطف وتقديرتعريف شده اسثت. 
براساس همان منبع در زمانى بسيار جديدتن در مجلدى ذهن ' (1885) 
'فلسفدى تومائى' بهعنوان «تكيهكاه أموزوهاى كاتوليك كه مقتدرانه وضع 
شده» توصيف مىشود. اينها در واقع دو مرحلهاى را كه مهمترين مراحل 
درتاريخ استفاده ازتفكرتوماس | كوئينى هستند: دقيقاً مشخص مو كتنك. 
اولين مرحله» نزاع شديذ ميان متألهان يسوعى و دومينيكى در مورد نسبت 
ميان لطف الهى واراددى أزاد بود كه در سال 11/77 با مداخلهدى دستكاه 
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بابى خاتمه يافت. دومين مرحله؛ احياى فلسفدى تومائى بود كه به قصد 
دور نكنه داشتن آيين كاتوليك از نفوذ فلسفههاى يساروشنكرى' در سال 
49 مورد تمك باب لوي سيزدهم' قرا ركرفت. امادومرحلهى ديك تيور 
اين تاريخ يذيرشء سزاوار توجه هستند: در ابتداء سوءظن متألهان هم سنخ 
توماس و به ويثه برخى از فرانسيسىها؛ و ثانياء بسيار بعد ازآنء نظريهدى 
حقوق بشركه عمدتاً خارج ازكاراوشكل كرفت. 


ممحكوميت ضال ابا ؟ ١‏ 


توماس هيج "توميستى" به جاى نكذاشت. آنجه كه نظرات متمايز وى 
قلمداد مىشدء در اصل توسط مخالفانش تغريف شده بوذ. در سال 
1- روز هفتم مارسء يعنى سومين سالروز مرك توماس - دانشكدهدى 
الهيات باريسء» 7١9‏ قضيهاى را كه "براى ايمان زيانبا' بود از جمله 
حدود ١#‏ قضيه كه بهطور موجهى قابل انتساب به توماس است» محكوم 
كرة. در 18 مارس 17717 متألهان در ا كسفورد 7١‏ قضيه رادر نحوء منطق 
و طبيعيات محكوم كردند. يقيناً برخى از اين اعمال به منظور مقابله با 
توماس بود. اين محكوميت به تحريك رابرت كيلواردبى” (ف. ,)١776‏ 
اسقف اعظم كنتربورى شكل كرفت. او كه در ياريس تدريس كرده بود. 
بيش از أنكه به طريقهى دومينيكى ببيوندد و به آكسفورد برود. به واسطهدى 
شرحهايش بر منطق و اخلاق ارسطو شهرت يافته بود. از نظر كيلواردبى, 
نظريهدى فلسفى توماس در مورد وحدت صورى جوهرى درانسانهاء معانى 
ضمنى الهياتى تقريباً الحادى دربرداشت . 

فرايند معرفى تعاليم متمايزتوماس را منتقدان وى أغاز كردند. در سال 
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بيامك: بوميسم ا و١‏ 


25 فوانسيسىها استنسام جدامع اللهيدانت را برائ همكان ممنوع كردند» 
مكريراىق «استادانى كه بهطور قابل قبولى باهوش هستند:. در سال :١1788‏ 
حجان يكم' عضو طريقهدى فرانسيسى حم ,:)١7475-5--]0‏ مخالف ديرينهاى 
دردانشكددى الهيات باريس كه بهعنوان اسقف اعظم كنتربورى» جانشين 
كيلواردبى شد: صراحتا اعلام كرد كه نظريدى توماس مبنى براينكه انسانها 
تنها يك صورت جوغرى دارندء بدعتكزارائه است. در واقع؛ او ريتجارد 
نيول" (ف. 1788) عضو طريقهى فرانسيسى را به دليل تعليم اين عقيده 
كه تنها يى صورتء؛ يعنى نفس ناطقه در انسانها وجود داردء تكفي ركرد. 
جالب توجه اينكه ١0‏ سال بعد؛ درشوراى وين ” در سالهاى 1717-171١‏ 
كليسا اعلام كرد كه نفس ناطقه صورت واحد منحصربفرد بدن انسان است 
ودرنتيجهء أموزهاى را كه كيلواردبى؛ يكم و بسيارى ديكرآن را ازهر نظر 
بدع تكزارانه قلمداد كرده بودندء مورد يد قرارداد. 

نظريدى وحدت صورت جوهرى به شرح زيراست. توماس با اتخاذ اين 
اصل موضوع ارسطويى كه نفس ناطقه يا عاقله» همان جيزى است كه بدن 
انسان را أنكوثة كه هستء مىسازدء خود را در مظان اتهام ناقذانى قرار داد 
كه از معانى ضمنى اين اصل موضوع در خصوص بدن مسيح در كور بيم 
داشتند. ازنظراكثريت أنهاء انسانهاازسه صورت جوهرى ساخته شدهاند: 
نباتى"» حاشه* وعاقله*. به تعبيرى» ما تماماً عاقل نيستيم. در سال :1717/٠‏ 
هنكامى كه توماس اين مسئله را در برابردانشكددى الهيات به بحث كشيد: 
دراقليت ‏ وشايد تنها_بود. به فرض اينكه مسيح واقعاً مرده باشد (جنانكه 
عقايد الحادى كهنى دراين باره وجود داشت !) ودرنتيجه: جسم اوازروحش 
جدا شده باشد (به تعبيرامروزى): آنكاه اكرنفس ناطقه صورت منحصريدن 
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باشد؛ اين بدان منزله استث كه بدن د ركوربا بدن مسيح زنده يكى نباشد. از 
سوى ديك اكرافزون برصورتى كه باعث نطق مىشود» صورت جسميهاى' را 
نيزدر نظربكيريم كه يكسان باقى مىماند و قبل وبعد ازمرك در بدن به ارث 
كذاشته مىشودء آن صورت مى توائد اين همانى را حفظ كند. توماس هركونه 
كثرتى را در صورتهاى انسانى رد مى كند. عيسىمسيح انسانى؛ واقعأ و 
حقيقنتاً مرذه وروحش ازجسمش خدا شده است: با وحود آين» توماس ادغا 
مىكند كه جون بدن مرددى اويا شخص يسرمتحد مانده» مشكلى درباروى 
يكى ماندن بدن بيش نمىأيد. انسانشناسى ماده - صورت الكاراندى' 
ارسطو ضمنى كنا ركذاشتن مفهوم جنك لايهداى كه متألهان لما وق تكد 
بدان نيازدارند» به طرز شكّفتى كفايت مىكرد ا توماس بتواند أموزدى وحدت 
أقنومى ميان انسان و طبايع الهى مسيح رابرجسته كند. حداقل دراين مورد: 
احياء فلسفدى ارسطونهتنها سبب تحريف أموزوى مسيحى نشدء بلكه به 
ارتقاء الهيات نيزانحاميد. 

بوترديد اين مسئله غامض بهدنظر مىرسد: امروزه جند متأله يافت 
مىشوند كه حتى علاقهاى به بررسى وضعيت بدن مسيح يس از مرك او 
داشته باشند؟ ازسوى ديكر بىترديد نظريدى توماس در جهارجوب فلسفى 
محض» روزآمد شده است واين نكته كه ما انسانهاتماماًعاقل هستيم: مثل 


هميشه ممخيكة نكي إسيشه. 


توميسم مدرن اوليه 
مدتها بعد؛ هنكامى كه اخبار دارايىهاى مستعمرات اسبانيا د رآمريكاى 
جنوبى و مركزى به تدريج به اسبانيا مىرسيد» كروه قابل توجهى از متالهانٍ 
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حقوقدان: در سالامانكاا به بررسى نظريهاى يرداختند كه بهنظريهدى مدرن 
حقوق بشرانجاميد. انها اشكارابرتوماس اكوئينى متكى بودنل. برجستهترين 
انها فرانسيسكودٍ ويتوريا'ء كشيش دومينيكى اهل اسيانيا -١85(‏ 1878) 
بود: أو در سن راى" باريس كه روزكارى محل اقامت توماس بودء تحصيل 
7-1 هنكامى كه به مجحل زندكى خودش باإكشت تأ در سالامانكا تدريس 
كند» ذر جايكزينى جاهع به جاى حمل بطرس لومباردى مؤثربود. البته ججافع 
درآن زمان بهطور كستردهداى دردسترس يودء اما لازم به ذكراست كه -حدود 
سال طول كشيد تااين كتاب» متن اصلى مدارس كاتوليك رومى شد. 

ويتوريا در مورد اخلاقى بودن تصرف جزايربوميان به بحث يرداخت. از 
اوكه منتقد روشهاى استعمارى اسيانيا در أمريكا بود كاهى بهعنوان "يدر 
حقوق بي نالملل" ياد مىشود. او شرايطى را براى جنك عادلانه برشمرد و 
معتقد بود جنكّى كه مفاسد جدى براى جهان مسيحيت و بهطور كلى 
براى دنيا در بى داشته باشد؛ هركز جايز نيست. با وجود أين» به ويذه 
قاف مردم يوني آنريكا وتمايل اعضاك ان ادرانياس #الوليّك حوب 
به حيوان قلمداد كردن وحتى نايود كردن آنهاء متألهانى همجون ويتوريا 
را واداشت تا به بررسى اين نكته بيردازند كه يا اين مخلوقات از نفس 
برخوردارند و براين اساسء أيا از حق حيات و مالكيت برخوردارند يا خير. 
ازآنجا كه اين مسئله هركز در روزكار توماس مطرح نشده بود أشكار است 
كه در جامع؛ بحثى ذراين خصوص به جشم نمى خورد. اما با كمك كرفتن 
ازديدكاههاى توماس به ويزه درمورد نفس وفضيلت عدالت: تبيين مبانى 
أموزدى مدرن حقوق بشرء كار دشوارى نيست. 

دومينكو دسوتو" (1824-184)ء كه أو نيزراهبى دومينيكى بود؛ يكى 
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ازديكرشخصيت هائى برجستهدى سالامانكوبود. اوبيشتربه دليل دفاعش 
از اختلاف قيمت در ربا كه با مفهوم توماثي "فبك غادَلانة” سازكارة 
داردء در نظريدى اقتصاد و حلقههاى الهياتى شناخته شده است. 

شخصيتى كه از ويتوريا يا سوتوهم شناخته شدهتراست, بارتولومه 
دلاس كاساس' )18882-١58*5(‏ بود. او كه در جوانى به جزاير كارائيب” 
مهاجرت كرده بوذ» در آنجا شاهد ستم هاى مهاجران برمردمان بومى بود و 
به مخالف سرسختى براى استعماركران تبديل شد. ذر سال 1877ء اوكه 
بيش تر يك كشيش مبلغ بود به دوميليكىها ييوست. كتابش با عنوان 
[كَرَارشَ مختصرى لا ] نابودسلاى بوهيان أمريكا' (1007) كه ستمهاى 
استعماركران را محكوم كردء دورانساز بود. أكرجه لاس كاساس كمثر 
از هم رديفانش به تبيين نظرى حقوق بشرى برداخت: اما اثرش شاهدى 
كُوِيا براى موقعيت وحشتناكى است كه آنها همواره با كمى كرفتن از 
انديشههاى توماس | كوئينى تلاش مىكردند تا به صورت الهياتى نسبت به 
أن واكنش نشان دهنكد. 

البته دومينيكىها وتوميستها تنها اخلا قكرايان أن زمان نبودند كه از 
أخباررويدادهايى كه بيش أمده بود عميقا ازرده خاطرمى شدند. درسال 
١‏ جان مئر” (ح. /ا15-:180) كه درياريس تدريس مىكرد: سالهاى 
زيادى بيش از انكه براق تدريس ذرذاتشكاة سنت اندروز" به موطن خود 
اسكاتلند بركردد» مسائل اخلاقى و حقوقىاى را كه از كشف أمريكا توسط 
اسبانيايىها برمى خواست. مورد بحث و بررسى قرار داد. او براين نكته 
تأكية مى كرد كه مردم يومى از حق مالكيت برخوردار بودهاند كه نبايد 
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حداقل بلاعوض: از 7 كرفته شود 

باز ز هم بعدتر: در قرن هفدهمء برنامهءى درسى علوم ؛ انسائى ذانشكاه 
در اسكاتلبد كه بعدها يكى از مراكز اصلى ايين كالونى حادا شد. به طرز 
جشمكيرئ ارسطوكرايائه و مدرسى بود: توماس | كو كوئينى؛ دانس اسكوتوس ” 
و ويلهام- كاي" قكزيياً. جر عسس, تمواق أدربر/كشتارقاي" 
(يادداشتهائ درسى دانشجويان) منطقى: اشكار هستتد. همانكونه كه 
تحقيقات اخير نشان داده. روايت توماس أكوئينى در مورد عدالت واعاده 
به ميزان زيادى بركتاب نهلاهاق فانونى اسكاثلدد” اثرويسكدت استئرمؤثر 
بوده است. اين كتاب استشركة درسال١188١‏ منتشرشدء بنيأن حقوق مدرن 
اسكاتلدد يود. ويسكنت استثر* كة اين غنوان درسال 184٠‏ يه أواعطاء شد. 
يا همان جيمز دلريميل" -1١819(‏ 18590): بزركاترين حقوقدان اسكاتليد 
است. در بازى متقابل ييجيدهائى كه ميان أعاذه: تقصير و معغاملات 
سهطرفه* وجود دارد: همىتوان شكلى توماسى يافت كه همين تا حدودى 
ماهيت خاض روايت أستكررا توضيح م دهد. تحضيلات ذلريميل بدطور 
كامل دردانشكاه كلاسكوصورت كرفت. اوتا سال /ا188 كه يك خقوقدان 
شيك ذرههان دانشكاه تدرسن م ىكرد. تعامل بيجيددى تفكرات استثردر 
مورد ايين يرسبيترى اش ”*: فلسفدى مدرسى والتزام م تصور قانون طبيعى: 
شايستهى بحث بيشترى است. كتاب اثدات -حقانبست كمالات اللهى» 


نتصوير جدلال خدادن لاه ولسطدق عفن ووحى - شخص معحترهيى ها 
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أنها نفش دأرد 
5 نفو مف طريقهءى برسبيترق ١‏ شاهاى از هسيحيت يروتستان است كه ازسنت ألهياتى كالوتى 


؛ توماس أكوئينى 


زابه شيوداى روش مند در قالب بحددين تام[ تنظيم كرده اسست' ودرسال 
06 انتشاريافتء متعلق به استئردانسته شد. همانكونه كه اثراستثرنشان 
مىدهدء كاملا مستقل ازبازشناسى فزايندهدى مرجعيت توماس در كليساى 
رومى: عقأيد او به ويرْه در مورد فضيلت اصلى عدالت (يهعنوان نمونه در 
2-2.57-2 57) خارج از حلقههاى الهياتى محض. در فلسفهى حقوق 
وفراترازآن به لحاظ همخوانى با آيين كاتوليك نيز ارزشمند تلقى مىشد. 


درباب كمى' 


تندترين بحثى كة در الهيات كاتوليك روم دركرفمة» ذر مورد ديذكاهدهاى 
توماس درباردى لطف و تقديريود. لوئيس دمولينا” )١18:0-1070(‏ كه يى 
يسوعى أسبانيايى بود كوشيد تا با معرفى مفهوم عثم واسط". سلطدى تام 
خدا و آزادى اراددى انسان را با يكديكر سازكّار كند. علم واسط. علمى 
أحصست كه بان علم خدا به موجودات بالفعل موجود در كذشته. حال و 
أينده ب| علم خدا به موجودات صرفا ممككن قرار دارد. اين علم؛. شناخت 
موجودات يا اطوار وجودى را كه در صورت تحقق شرايط خاصى وجود 
مىيابندء امكان يذير مىسازد. خدا با از نظر كذرائدن ممكنات بيكرات: 
سنجيدن نتيجدى هريك ازآنها وانتخاب أنهايى كه بهطور كام لترى با 
نيات ناشناختهاش تطابق دارند: بالفعل م ىآفريند. 
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”. وللللانااء 126: اصطلاح لاتينى براى اشاره به نزاع شديدى كه دراوأخرقرن شانزدهم ميان دومينيكى هار 

يسوعيان دركرفت. مهمترين مسشلهى مورد نزاع كه نام آن بركل نزاع كذاشعه شد كمك (13للكداة) خداوند 

يه انسأآن يه واسطدى لطف بوذ. بعحث يرسراين بود كه تطلف الى جكونه ب ازادق ننه سازكار فى الموولا . 
باب كذمدت هشتم براى فيصله بخشيدن به ابن نزاع كميسيونى تشكيل داد. 
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بيامد: ل سميج ا ١‏ 


دومينكو بانيس' -١078(‏ 1205): عضو طريقهى دومينيكى: روايت 
مذكور را مورد انتقاد قرار داد؛ زيرا اين روايت به واسطدى تأكيد انسان 
مدارانهءاش بر تعامل خدا و مخلوقات كه به آيين بلاكيوسى م ىانجامد: 
سلطدى الهى را ناديده كرفته است. خدا مخلوقات را هميشه بنابه ماهيت 
آنها به فعل وامى دارد وبرهمين اساس » مخلوقات ازاد را نيزازادانه حركت 
مىبخشد. در نتيجه: مولينا أموزوى فاعليت دوكاندى توماس را اشتباه 
دريافته است. در مقابلء از نظر مولينا و بيروانشء اين أاموزه به منزلهءى 
طفره رفتن از مسئله به واسطهدى خطابههاى ب ى|ساسى يود كه از قائا شدن 
درجداى از تعين شخصى حقيقى براى آزادى انسان ناكام مىماندند. در 
نتيجه از نظر موليئايىهاء توميستهاى بانيسى' كمى بهتراز "كالونىها" 
بودند كه (جنين ينداشته مىشد) اين امررا نمى يذيرفتئد كه واكنش انسان 
نسبت به لطف الهى مىتواند يك همكارى واقعى باشدء جه برسد به اينكه 
آن را "ارزشمند” نيزتلقى كنند. 

اين بحث شديد در ١095‏ به رم ارجاع داده شف. هنيأتئ وأبسغعه به يأب . به 
نام صيئت در باب كمك -:3/7 1 عن - از ١05‏ تا لا.ع١‏ به بحث و بررسي 
كمكهايى" يرداخت كه كويا به واسطدى لطف الهى براى ذات انسان 
فراهم مىشود. اما هيج نتيجهاى حاصل نشد. ياب يل ينجم” (تصدى 
مقام )١127١-١2٠6‏ طبق توصيه سنت فرانسيس دسالر" (لاعه١-1877)‏ از 
اينكه يسوعيان. دومينيكىها را كالونى بخوانند ودومينيكىهاء يسوعيان را 
نلا كيوسى بخوانئك. منع كرد. ولى اين بحث همجنان ادامه داشت تا أنكه 
سرأنجام درسال ١17١7‏ باب كلمنت دوازدهم” به أن يايان بخشيد: 
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1-1 توماس أكوثيت 


ما اين دو مكتب مخالف هم را از نوشتن» سخن 

كفتن: بحث كردن يأهرموفعيت ديكرى كه عيسارنت تمايد 

ومطلبى الهياتى را به وك فكرق مخالف تحميل كرده 

يا ازآن خرده بكتيرد يا با زبانى توهي نآميزيا ناخوشايند به 

زفيبان خود بتازد. ممنوع م ىكنيم. 

اين نزاع تا دو قرن ديكر به درازا كشيد. كتابهاى تخصصى فراوانى؛ 
غالبا به زبان لاتين در اواخرقرن نوزدهم واوايل قرن بيستم نوشته شدند كه 
متألهان دومينيكى درآنها به اثربائيس يرداختئد وجتين استد لال كردند 
كه درحالى كه مسلماًهيج علت ثانوى نمىتواند اراددى انسان رابه فعلى آزاد 
وأدارد ودرواقع اختيار ما راسلب كند: حركت خلا مى توانل أرادةى انسأن را 
رةه جنان فعلى وادارد. ين همان 2-6 أنسريرة أكة أنهاء؛ أن رأ "بيش حركقت" 
خواندند. توماس هركز اين كلمه رابه كار نبرده است. با وجود اين: ازنظراين 
2 سيت ازييروان وى شكلكيرق ابِنْ اصطلاح: معقول بهدنظرمى رسيك: العنان 
حركقت ازفوه به فعلء ازفدربت داشتن براى انجام كارى تا بالفعل انجام دادن 
آنء محتاج غلت نخستين است: وشتى مأ أفعال اختيارىق انجام ا 2 
هم مابهمثابهدى علت ثانوى : ود مان را حركت مىدهيم وهم بهدطورهم زمان 
خداء به مثايهى علت نخستين به ما حركت مى بمعخشد. بيش - حركتى كه 
خدا مى بحختشل»ء صرفاً "|اخلاقى' ليست : يلكه 'اجسمانى" نيز هشست؛ء به ابن 
معنا كه فرد را به واسطدى عشق به غايت قصوى جلب مىكند و بسيار 
مهمتراينكه: خدا به عنوان علت فاعلى نخستين براى انجام فعل به شخص. 
حركت م ىبخشد. خدا درهرفاعلى اثرمىكذارد. اما به نحوى كه فاعلها از 
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ييامك: توميسيم ١‏ 127 


فعليت خاص خود نيزبرخوردارند. ما هرك زنبايد براى توضيح تفويض' انسان 


توميسم لئويى' 
اكرجه در سالهاى نخستين قرن ببستم: توماس أكوتينى بهعئوان يى 
متأله: منشاء عقايد بخ انكيزق درباروى لطف و تقدير قلمداد مىشد: 
اما تح تالشعاع توماس اكوئيئى فيلسوف قرار داشت كه براى تجهيز 
كليساى كاتوليك روم باسلاح عقلىاى كه به وسيلدى ان در برابرييشرفت 
تفكر مدرن مقاومت كندء فراخوانده شذه يود. تا وقتى روايت فلسفى قابل 
قبولى در مورد جَكُونكَى شناخت صدق يا كذب جيزى نداشته باشيم: 
هركزوبه هيج وجه نمىتوانيم بككُوييم كه در مورد خدا جه مىدانيم. 
ماجراى طغيان فعاليتهاى الهياتى در نيمهدى نخست قرن نوزدهم 
و تلاش متألهان كاتوليك براى بازانديشى در مسيحيت در واكنش به 
فلسفدي مدرن تا حد زيادى براى دانشجويان انكليسى زبان ناشناخته 
اسبت. بهعنوان تمونه؛ ككورفق هرفس ' (1/0/ا1١-1881)‏ كه در أن زمان فرد 
سبار مؤثرق بود» به اين ديدكاه دكارتى معتقد بود كه معرفت يقينى تنها از 
تصوراتى ناشى م ى شود كه بالفعل در ذهن حاضر هستتد؛ درعين حال در 
شرايطى كه معيار حقيقت عينى برباورهاى ذهنئى ما مبتنى است» باز هم 
اثبات وجود خدا ازطريق عقل وسيس اثبات امكان وحى عينى امكا نيذير 
است.. انتون كونتر" )1827-1١97/87(‏ معتقد بود كه مىتوان اسرار تثليث 


وتجسد را با استدلال عقلى اثبات كرد؛ جدايى واقعى ميان حقيةق- 


انوع 1 .2 ؤاكة ١ ١.1‏ | 
0017 1101م 4 5 0018 .3 


نفلا ا وماس أكوئينى 


وحيانى و حقيقت طبيعى وجود ندارد ونيزوجود خدا رامىتوان ازتحليل 
اكاهى به خود' استنتاج كرد. انتونيو روزمينى - سرياتى' -1١١/41/(‏ 1808) 
كوشيد عقلكرايى روشدكرى وأنجه او(در آن موقع) به منزلهدى توميسسم فرأ 
ارسطوكرايانه قلمداد م ىكرد را با خاطرنشان كردن اينكه هر معرفت بشرى: 
شهودى بىواسطه از حقيقت الهى را دربر داردء به ظرافت: بيان كند. 
برخلاف اينكونه نظريردازىهاء متألهانى همجون يوزف كلوتكن ” -1437١(‏ 
88» متأله يسوعى آلمانى به فلسفدى بيشا دكارتى باركشتند. آنان 
كوشيدند تا الهيات كاتوليك را به شكلى كه كويا ييش از تحولات قرون 
وسطايى متأخر جئان بوده وهم به جنبش اصلاح دين وهم (بسيار مهمتر 
ازآن» از نظرمتألهان كاتوليك دراين مرحله) به فلسفه بهعنوان رشتهاى 
برو بال داده كه به لحاظ روش شناختى شكاكانه استء بازآفرينى كنند. 
ظهور توميسم مدرن تنها ازحيث واكنش كليساى كاتوليك روم در مقابل 
تلاشهاى متألهان برجستدى كاتوليك براى بازانديشى در معتقدات 
مسيحى در جهارجوب فلسفدى يسا دكارتى» امرى معقول است. 

تنها راه جلوكيرى از مقهور شدن متألهان كاتوليك در برابرعق لكرايى و 
سوبزكتيويسم 'مدرنيته: أموزش رئاليسم قوى مابعدالطبيعه ومعرفت شناسى 
ارسطوكرايانه: همانكونه كه توماس آكوئينى ييشه كرده بود به آنها يود. 
توميستهاى بسيار زيادى عليه شكاكيتى كه مشخصدى نظريههاى 
معرفتى يسادكارتى است» جنين اقامهدى برهان كردند كه يل زدن ميان 
شكاف مفروض ميان أ كاهى شخص و جهان خارج هيج اشكالى ندارد. در 
مقابل» فعل شناخت هنكامى رخ مىدهد كه صورت هرآن جيزى كه ممكن 
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ييامذ: لع مسوم ا( ةا 


است در جهان باشد ؛ بهمثابدءى صورت يك شىء در ذهن شخص تشخيص 
داده شود. وقتى كه واقعيتى بالقوه معقول استء بالفعل نيز جنين مى شود ؛ 
ذهن: كه بالقوه براى شناختن استء بالفعل نيز جنئين مىكند (همانكونه 
كه در فصل ” مشاهده كرديم). برخلاف نظر ايدتاليستهاى مختلف. 
شىء سومى' هممجون انطباع؛ داددى حسى يا هرجيز ديكرى كه ناكزيراين 
امكان را به وجود بياورد كه شناخت نه ازواقعيت: بلكه تنها از نوعى واسطه 
حاصل شود. ميان ذهن وجهان وجود ندارد. 
ب|اينهمه: ياب لتوى سيزدهم خود علاقهاى به معرفت شناسى نداشت . 
اوبه أسقق ف هاى هم نوع خود جنين نوشت: 
از اينرىئ كرجه معتقديم كه بايد هر كلام حكيمانه و 
هر جيزمفيدى را كه هر كسى كشف يا طراحى كرده بأشد: 
با كمال ميل و رغبت يذيرفت؛ مابه شماء برادران مقدس 
توصيه ميكنيم كه با تمام جديت به احياء حكمت زرين 
قديس توماس بيردازيد وبراى دفاع اززيبايى ايين كاتوليكى: 
خيرجامعه ومنفعت تمامى علوم: أن راهمه جا بككسترانيد. 
لئوبراى احياى 'فلسفهوى مسييحى' 'فلسفهدى توميستى" ‏ در بافت 
مسائل جارى سياسى تلاش كرد: «انتيجهكيرى هاى نادرست مربوط يه 
امورالهى وانسانى كه منشاء آنها مكاتب فلسفى است: اكثون در همهدى 
شئون دولت رخنه كرده است". أو يروزدى خود را در منشور عام دربازهدى 
امور جديد'(1641) درقالب عرضدى كسترددى تعاليم كاتوليكى برمسائل 
مدرن سياسى و اجتماعى و بنيان نهادن 'أموزوى اجتماعى" كاتوليكى 
استمرار بخشيد و همجون مكتب اسيانيايى حقوق طبيعىء؛ غالبا به 
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12# ؛ توماس أكوئينى 


فسمت دوم ازبخش دوم: مسائل مربوط به فضيلت عدالت» توجه كرد. 

يس أز أنكه ياب بيوس دهم' در سال /1401 مدرنيسم را محكوم كرد 
توميسم از اموزواى اجتماعى به معرفتشناسى روى كرداند. مدرنيستها 
متهم شدند كه وحى را به تجربه؛ كتاب مقدس را به تاريخ و آموزهها را به 
نمادها فروكاستهاند_ خلاصه اينكه به ذهني تكرايى و نسب تكرايى متمايل 
شدهاند. اصول اساسى توميستى :در زمروى عقايدى كه مستعد مورد بحث 
قرار كرفتن به شيووهاى مختلف هستند؛ جائ داده نشدند:. بر عكس: 
واتيكان فهرستى از *7 اصل توميستى را انتشار داد كه همدى استادان 
كاتوليك مدارس علميه يقيناً بايد آنها را تصديق كنند. آن فهرست با 
تصديق وجود الهى بهمثابهءى فعل مسحض: در مقابل تركيب قوه و فعل در 
مخلوقات اغاز مىشد. اين نامدى احكام شرعى” (1917) به منظور تحقق 
صورت بندى دينى و روحانى براى أموزش :اصول دكتر فرشته خو" و وفادارى 
باخلوص نيت نسبت به أنها: به أن اصول نيازداشت. تقديرتومفاس حنين 
بود كه به سلاح اصلى عقلانى عليه مدرنيته تبديل شود. 

تنها ينج ماه يس از دركشت بيوس دهمء جانشين او بنديكت يانزدهم' 
اعلام كرد كه "يراق عقايد واكنا" تا انجا كه "ضررى براق نظم 007 نداشته 
باشند وبا ميانهروى مقتضى" بيان شده باشند؛ مجال هست. اما يس از 
وى جانشينش؛ بيوس يازدهم" درسال 1177 دوباره تصريح كرد كه در اصول 
مابعدالطسيعى” نبايد از توماس دورافتاد. حتى با آنكه '"دوستداران توماس * 
مجاز بود ند تا نيا أزادى عاد لانه وشايستهداى كه مايهدى حيات يثوهش است» 


الاؤأ 72017 01 006) .2 (1914 18535) غ1 كتلط .| 
"'. 10061617 م اأعوخء بكى از أنقاب مشهور توماس أ كرنيتى كه به دئيل ناك دامنى بسيارش يه وى نسبت 
ذاذه شك. 
(1939 -18357) ا 815 .5 (922] -1854) :نز اءزلعوهظ .4 
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ييامد: توميسم ؟ /اا 


به رقابتى شرافتمندانه» بيردازند: بايد اين اصول رادست نخورده مىكذاشتند. 
او نيز همجون لثوى سيزدهم» ضمن تأكيد برسهم توماس :در علم اخلاق: 
جامعهشناسى و حقوق. به دليل بايهريزى اصول استوار حقوفى واجتماعى» 
عدالت مبادلاتى و توزيعى و توصييح روابط ميان عدالت ومحبت؛ء به ويه 
به اين موارد اشاره كرد: 
فصلهاى فوقالعادهدى بخش دوم جامع لهات در 
مورد حكومت بدرسالارانه و محلى؛ قدرت مشروع دولت 
ياملت. حقوق ملى وبين المللى: جد وصلح؛ عدالت 
و مالكيت: قوانين واطاعت از دستورات شان» وظيفهدى 
كمك به نيازهاى يكايك شهروندان وهمكارى با همهدى 
أنها براى حفظ آسايش دولت: درهردو زميندى طبيعى 
و فراطبيعى. 
آنجه كه اوبيش ازهر جيزم ىخواست اين بود كه: 
تعليمات أكوئينىء به ويزه طرحى كه در مورد حقوق 
بي نالملل و قوانين حاكم بر روابط متقابل مردم عرضه كرد 
بايد بيشتر و بيشتر مورد مطالعه قرار كيردء زيرا أن طرح؛ 
بنيادهاى "اتحاد حقيقى ملت ها" را دربردارد. 
در اوايل دهدئى 197١‏ واتيكان اميدوار بود تا با اين موضعكيرى بر 
تمهيدات جديد براى حمايت ازصلح بينالملل كه يس ازفاجعهى جنك 
جهانى اول در حال شكلكيرى بود» مؤثر واقع شود. در آثار زاك ماريئن 
(*1577-188)). فيلسوف فرانسوق»: جان كورتنى مارى' (14:5-/1921): 
يسوعى اهل آمريكا وبسيارى ديك حجم انبوهى ازنوشتههاى مربوط به اين 
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موضوعات يه شم مى ورد . از آن جمله, مىتوان به فلسفهدىقى اجتماعى و 
سياسى: فلسفدى آموزشء تاريخ وفرهدكف اشاره كرد كه بيشت رآنها ملهم از 
مطالعدى توماس است. 


هارناى 


ديدكاهدهاى قيقع نيز وجود دارند كه كمتر جالب توجه بودهاند. بى ترديد 
آدولف هارناك' (1910-1801) بزركاترين متأله و مؤرخ كليساى آلمان در 
روزكار خود بود. ازنظراى اشتباه اصلى توماس به مفاهيم زيربنايى خدا و 
لطف بازم ىكردد: «اشناختى از شخصيت وجود ندارذ» نه ازشخصيت خدا 
ونه ازانسان بهمثابهدى يك شخص:. الحوى توماسى عبارت از"ارتباطات 
مياق اشماء" (1لت جننن ا أاع 1/1 مداع ]جرم ) است» درحالىكه انحه مورد نياز 
است» ارتباط شخض -با-شخص است: 
يعنى متتجلى شدن أين امربرنفس كه خداوند مقدسى 

كه برأسمان وزمين حكمرانى مىكند؛ يدراوست وبه مدد 

أو مىتواند و خواهد توانست به منزلهدى كودكى در خاندى 

يدر خويش زندكى كند -اين همان لطف است وبلكه اين 

محض لطف است و عبارت است از توكل با حسن نيت 

تمام به خداء يعنى اطمينانى كه مبتنى است بريقين به 

ايئكة كُناه جداكننئده' به كلى ازميان برذه شده است. 
حتى عرفا نيز دركى حقيقى از اين امر نداشتتد. همدى آنها همجون 
اوكوستين و توماس أكوئينى: هنكام تفكر درباروى خداء آنه به كنه 
خدا بلكه به وجود غيرقابل دركى١‏ (ترعىمئاا ععطعزالمتسمعاعءمد ملعا 


ااتناع خ01311مع5 .2 عاعة تصن[ +1ملم . 1 


ييامد: نين ممم ١‏ ا 


مىانديشيدند كه «جهان را از هيج أفريده و همجنين منبع ثمربيخش 
نيروهاى تمامىنايذيرى است كه موجد شناخت و تغيير شكل ماهيت 
هستند؛ و أنكاه كه - اين عارفان ‏ درباروى خود مىانديشيدند؛ روح را 
مد نظر نداشتند: #مركز خود انسان يعنى ب أنقدر آزاد ورفيع است كه 
به واسطدى منافع عينى متأثر نمىشودء حتى اكر آن منافع: عالىترين 
ادراكات وشكوهمندترين الاب باشند وهم زمان أن قدر فى نفسه ضعيف 
است كه فقط توسط شخص ديكرى بايد حمل شود؛. حتى در مقام 
دوستي شخصى با خدا كه همان لطف استء أنها لطف را بهمثابهى 
اشناخت وبهرهمندى ازذات الهى: توصيف مىكنند. اين لطف هر حقدر 
كه غيرشخصى.ء عينى (ع/ل119)) و خارجى شود جاى شكفتى كمترى 
خواهد بود كه بدطور كامل «يه وسيلهاى خارقالعاده يدل شود كه سبب 
فعليت فاعل بالقوه خيرانسان مىكردد واين دستكاه ثابت را به حركت 
مى ورد تا أنكاه كار خود را انجام دهد». 

توماس "تصورى أرثوباكى أوكوستينى' از خدا" داشت - يعنى خدا 
بهمثابدى "جوهر مطلق". هرجند او وحدت وجود «به شيودى فكرى نو 
افلاطونى ‏ اريوكنايى'» را نم ىيذيرقت: اما نشانههايى از اين عقيده 

دز ثارث ن يافت مىشود كه خلقت عبارت است از فعليت بيخشيدن نه 
نصورات الهى. در واقع» با اين نظريدى او كه خدا ضرورتاً ازازل تصور جهان 
را در خاطر داشتهء جون اين تصور با علم او و همجنين با وجود او يكى 


10 لاكداجانام ملاعو موعرخ , 1 
. عنادتدعوتع-ءلملةاموولك از ديدكاه اريركن خداوند و جهان مخلوق؛ دو جيز متشخص از هم 
نيستئل. خد| در موجودآت عالم اسث. در موجودات عالم مىثوان خدا را ديد. همه جيز: دأزخداودرخذا 
حلت . يا أن» ن وعجودء أو خاطرنش.ان مىكند كه با أيتكه خدا در رهجه جيزهيست : ولى ذ: رعين جال برتراز شمة 
حيز اسسلك. .او همحنين لمع هال مكل يبان مىكند ومعتقد أسست علم بيشينى خاا به موجودات: 
همأن وجود موجودات | ميك أو لاقت رأ ازلى م ىذاند و برخلاف أوكوستين اعلام مىكنذ كه خلقت ادر 
زمان وبا زمان نبسيت. 


اسك (امؤنةىاساطظتة القى): اشكارهي كرود كه نه تصور كيهان انكارانه' 
از خدا بهدطور قطعى كنار كذاشته مىشود ونه تصور «وحدت وجودى 
غيركيهانانكارانه»' كاملا رد مىشود. شايد به قدر كافى سخنانى كفتيم تا 
نشان دهد درسخنان توماس جه بوده كه تا حدىي بيجيدهكويىهاى شديد 


اوناك ر] تؤسيه مي كنك 


فلسفدى وجود؟ 


ورحدلوة يحت سبال كققحة :سيل قابل توجهى ازآثاردانشكاهى درباردى 
تإماس أكوثيتى بةازباق الكليسى تكاشتة فده اسكة.يا يك ذكاة سريع: 
تفاوت هاى مهمى كه در مورد جكُونكى خوانش توماس وجود دارد. أشكار 
مى شود. برخى جنان به قوت برخوانش توماس بهعنوان يك متأله يافشارى 
ع كقدل قدسوي مي كرت دكران صن مقآبله ب ضفل تأ كيك كنهد 3 
فلسفدى درخشان او حجم زيادى از نوشتههايش را دربر مىكيرد كه به 
آسانى از الهيات او بيرون مىآيد. از نظربرخىء توماس يك ارسطوكرا باقى 
مانده و برخى بردِين وى نسبت به ديونوسيوس آرثوياكى و بنايراين» به 
نوعى نوافلاطونكرايى تأكيد مى ورزند. يكى از مسائل كليدى اين است كه 
جكونه بايد توماس را بهدعنوان يك فيلسوف وجودى بقهميم. 

به برخى نكاتى كه در منشورعام عقل و مان" ياب فقيدء زان بل دوم' 
أمده است» توجه كنيد. اين منشور در مورد توماس. توجه ما را به راليسمى 
هدايت م كند كه عينيت حقيقت رامورد تأييد قرارمى دهد وصرفاًفلسفهدى 
وآتحة يةتظرم ىرسك كتين _باشندة"'را انجاد تم ىكتد» بلكة فلسقدى *أنبحة 
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و“ "الى أ لون ماهد رح ايا تت ' داف #7 يه "أدهي , ' : أ 20111 /: 


١ 5‏ توماس أكوئيتى 


هت" را موجب م ىفنو ذه اضطلاح اله يديةازؤضناسى يلكله ز#اليسم). 
اين امرء تحقيق در خصوص وجود بنفسه -عدىه #7/تاوصلف را لازم م ىأورد. 8 
اين همه. اين "فلسفدى وجود" جيزى است كه 
در جهارجوب جشمانداز سنت مابعد الطبيعى مسي حى 
قرار دارد: ... فلسفداى فعال يايويااست كه با ساختارهاى 
وجودشناختى»: علت و معلولى وارتباطى خود. حقيقت را 
عرضه ميكند» نيروى محرك وانكيزدى جاوداندى خود رااز 
اين واقعيت مىيابد كه مورد حمايت فعل 'وجود' است و 
درنتيجه بهطورتام وكامل به عالم أساسى أشياء دسترسى 
دارد وازهمدى محدوديتها براى رسيدن به او كه كمال 
همه حيزدر اوست : فرام ىكذرد. 
زان بل دوم به سخنرانى خود ارجاع مىدهد كه درسال 4 دررم به 
زيان ايتاليايى ايراد كرده است: 
فلسفدى قديس توماس يى فلسفدى وجودى اسث؛ 
به اين معنى كه درباردى /ااتعوىه ونمع3 [فعل وجودى] 
است كه ارزش متعالى أن؛ مستقيمترين راه را براى ارتقاء 
بخشيدن به شناخت وجود باقى و فعل محض يعنى 
خداء هموار م ىكند. 
او جنين ادامه مىئدهد: احتى مىتوان اين فلسفه را فلسفهدى اظهار 
وجود خواندء مناجاتى در ستايش أنعجه وجود دارد؛ ‏ كه به زبان ايتاليايى 
شيرين تربيان مىشود؛ |1 ,ع#عددع ألعل عدم نجهتدم ملعءمعم #للعل #تاموم// 


مإجرعع ريع لعن عرويرن ورزر من جر ٠"‏ 


.١‏ فلسفهى اظهار وجود: أوازئ در ثناى هستى 


ييأمد: لو اسمسسسي 0 ١/1‏ 


خلاصه ايدكه فلسفدى وجودى مطلوب» نغمهدى ستايش سر مى دهد 
واين وجودشناسى به حمد خدا م ىانجامد. به بياناتى همجون أنجه در 
بى مىآيد» توجه كنيد. اين بيانات تقريباً كوياى جيزى هستند كه توماس 
اغلب م كويد (1.4.1 57): 
كام تين جور جود أسبمة وير بون مر قيني يأجر 
عجيق ديك ذعلست است. اين بدان دليل است كه هيج 
جيزاز فعليت برخوردار نخواهد بود مكرانكه وجود داشته 
باأشلد: بنابراين بودن: فعليت همدى جيزها و از جمله 
صورتهاى أنها است. براين اسامن [نودن] ييشتريا آن 
جيزى قابل قياس است كه اشياء به دست م ى|ورئل» نه 
برعكس .' زيرا وقتى م ىكُوييم "وجود يك انسان" يا 'وجود 
يأك لسري يا وبر سيااان جل و1 د 
كه همجون يى صورت دريافت شده: قلمداد مىوشود نه 
شبيه جيزى كه وجود به ان تعلق دارد. 
اين نحوهدى سخن كفتن: نامعمول است. توماس در مقالهدى بعدى 
سخنش رابا ارجاع به مرجع نوافلاطونى خودش» ديونوسيوس ادامه مىدهد 
نا تأ كيد كبد حون خدا :«خودش وجود اسم بالذات أست؛: عدوي داوم 
5 حو روص خدأ ١‏ ضرورتاً در خود كمال مطلق وجود را دارا امست»؛ 
(571.4.2). اين نكته با نقل مجدد از ديونوسيوس او را به اينجا هدايت 
مىكند كه با لذتى اشكار جنين بكويد (57"1.4.2): 
بودن از حيات بماهوئ كاملتر است ... يىك شىء 
زنده از شىاى كه صرفاأ وجود داردء شريفاتر است .. 


نا 2 ٠. / ِ ١‏ عم 50 1 اموب" 
ُّ براساس ترجمه ريج ايت ججأشعء ابن جملة را مى تون حثين ترحميه كرد: اذبراين أساسء أن اشباء 
كيك كه وجوج بإية إل سيمكء: مى أورئد: نه ابنكه وحود ان اشياء را كسب كتد.ن 


7 / توماس أكوئينق 


كرجه يك موجود. فى نفسه زنده بودن يا عاقل بودن را دربر 

تعر كبرت زيرا نيجه از وجود بهرهمند أست» رؤرناً از 

همدى صورت هاى وجودى بهرهمند نيست : اما نخوذ وجود 

فى نشسة از حيات و عقل برخورداراست زيرا امكان ندارد 

انحه وجود مطلق و بنفسة؛ كصعائيودانى عكىه تتنادودرل 

استء فاقد هريك از كمالات وجودى ياشد. 

توماس در مقالدى بعد با نقل قول دوباره از ديونوسيوس بررسى م ىكدد 

مشدس -عجنين م ى كويد (بيدايشر ١2:١‏ و١‏ يوحن 7:7): روشن است كه ياسخ 
مثبت خواهد بود. توماس اين نكته را شرح مى دهل: :همدى مخلوقات از 
ان حيث كه موجود هستند: شبيه خدا هستند كه اصل نخستين و 
همةفى وحود أسبت ا (4.3. 1 4 أو جنين ادامه مى د هل: 

تصريح م ىكنل هيج جيز شبيه خذا نيست» مرادش نفى 

شركونه شباهتى با اونيست. زيرا #اشياء واحد مىتوانتد هم 

شبيه خدا باشئد وهم نباشدل: شبيه هستنل: برحسب اينكه 

ازاو تقليد مموكنندء البته ثا آنجا كه مىتوان ازاو كه بهطور 

كامل قابل تقليد نيست» تقليد كُرد؛ شبيه نيستدل: برحسب 

اينكه به علت خود دمىرسنل: آله صرفاً ازلحاظ شدت و 

ضعف. أن حتانكه مثلايف شى كه كمترسفيد استثء به 

شىع ديكرئىق كه بيشتر سفيد أاسبثت؛: نمى زسيك؟ بلكه حول 

آنها جه بهطور خاص وجه بهطور عام مطابقتى ندارند. 

الجة 3 همان طور كه خاطرنشان كرديم: لاشباهت مخلوقات ره خول 1 

فالمكاشر |أد خسوا تشايه مورة ةا ليك اسبت» حرا كه دا و-حود بالذات اليسكياة 


ييامد: لو عيسو 0 /7 ١‏ 


در حالى كه سايرموجودات؛ وجود ظلى' دارند». 
يادأورى زير همواره ذكرمى شود: 
كرجه مىتوان بذيرفت كه مخلوقات از جهتى شبيه 
خد|اهستند: أمابه هيج وجه نمىتوان يذيرفت كه خداشبيه 
مخلوقات باشد؛ زيرا به كفتهدئى دذيونوسيوس : [شباهت 
متقابل را ميان جيزهايى مىتوان يافت كه در مرتبدى 
يكسانى قرارداشته باشندء اما ميان يك علت و معلول أن 
شباهت متقابل و جود ندارد». زيرأ م ىكُويِيمِ يك دسحسسهمهك 
05 نيان السمكتادتة برعكس. تر أبن اساس» هم حجنين 
مىتوان كفت كه يك مخلوق به نوعى شبيه خداست اما 
نمىتوان كفت كه خدا شبيه يى مخلوق است. 
مخلوقات صرفا از اين جهوت كه طستنذد ويه تعبيرى ؛ أذ ابن تيت 
5ه كر خاص خويش (١انجام‏ مى دهندء شبيه خدا هستند. در واقع؛ بهنظر 
مى رسد توماس توصيه م ىكند كه اكرما مى خواهيم جيزى درباردى اين بدانيم 
كه -خداشبيه جيست, بايد رويكردى نظرى نسبت به الشياك اتخاذ كنيم. 
اصطلاحاتى هصمحون 'وجود سيد دك كوش أشنا تتتتعيلنا وحود اينء 
تنوع بسيار زيادى ازموجوداتى تشكيل شده كه ازفعل وجود بهبرهمئل شدهواندك. 
وماس وجنوة يتك شىء راي اسان تقناية أن ب فعليضن تضور م ىكدد بج 
أن شىء به انجام مى رساند. اين به ظاهر فعليتى كه او با لفظ عووء يا 2/15 
تت[عههت. "بودن" يا "فعل بودن" به أن اشاره مىكندء اغلب به "وجود”* ترجمه 
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/ توماس أكوئيني 


شده است. اوازآائجه كه اين به ظاهزفعليت رابه كارمى بندد: با لفظ ومت: 
موجود ؛ يا كائن' ياد مىكند كه نوعى صفت فاعلى از فعل عددن اسثت. 
همجنين: او براى اشاره به جيستى اين شىء غالبا از اصطلاح' مذتهعود. 
استفاده ميكند كه أن هم نوعى اسم انتزاعى' شكل كرفته ازصفت فاعلى 
همان فعل است. 

تصور موجود ‏ يعنى أنجه هست ‏ جنان است كه موجود: بالذات يه 
وأسطدى فعلء ود را اظهار مىكند و امرى نسبى استث: همانكونه كه 
اغلب توماس به صورتهاى مختلف بيان مىكند ذهر جوهرى از براى 
فعليت خود وجود دارده. اين نكته به سراسر تفكر توماس راه يافته است. 
وجود: حالت نيستء بلكه فعل است؛ وجود يوياست. نيروى وجود: فعل 
أن است ‏ وجودهاى متناهى نسبى هستندء زيرا به يكديكر وابستهاند. 
انها نقص بسيارى دارند؛ اما همححنين به اين دليل كه تمايل بالذاتى به 
اظهار خودء وبه تعبيرى: به غنى ساختن ديكران دارنك. 

توماس اين فهم از وجود راء بهعنوان امرى كه بالذات خود را به ديكران 
اظهارمىكندء ازسنت افلاطونى افاضدى ذاتى خيربه ارث برده است. توماس 
معتقد است وجود داشتن 'صرفاً درجايى بودن" نيستء جنانكه كزيرع يه 
وجود منفعلانه , بى حركت و خنثى معنايى اعطاء يا تحميل شده يا در بافتى 
قرار 53 فته باشد ٠‏ #فعل أز وجو د نشات 5 57-ظظ23 (#ققت 71القالة؟ عمجت ): 
وجود داشتنء بهرهمندى فعالانه ونقش داشتن در مجموعهاى از موجوداتى 
است كه به صورت سلسلهمراتبى با يكديكرنسبت دارند. موجودات بالذات 
به واسطدى فعل اظهار ذات خود به شيوههاى بسيار مختلف با موجودات 


21117 .2 528 1 
إن قاهيت 
؟. أسمى كه به مفهوم با تضورى أشاره مى كنل نه به حقيفتى انضمامى 


بيامد: بو تتتسيوم 1 ١/1‏ 


ديكرارتباط برقرارم ىكنند» برآنها بديدارمى شوند: ازانها برخوردار م ى شوند 
وبه آنهامىبخشند وبه اين صورت» شبكهاى ازارتباط ها باهمدى تعاملات 
برشمرده مىشودهء ذاتا به واسطدى فعل اظهار نفس و با تفاوتى كه خودش 
سيب فى شودةناديكرجوهرها تسبت مىيابك:نسبت داشعن يادي جوهرها 
به نوعى امرى ذاتى جوهراست. در واقع؛ هرجيزى به كونهاى خدا را تصوير 
م ى كنل ويكبار ديكردر آثاراً كوئينى, أموزمءى خلقت كمابيش كليد مخفى 
ملاحظات مابعدالطبيعى وى مىشود. 


اثرزير زندكى نامهاى يذيرفته شده درباروى توماس است: 
عحاجدعط]' ,عكنا كلكك “املظ لك ممححططتك عممظ بأمعطواع18 ل وعتصدل 
(1983ممننتله لمصمععة ,1974 نتملع[طنن0[) حعتحه الا خهه 
كه البته اين زندكى نامه ازآن هم بيشى كرفته است: 
كنا حو ررووعء 2 بط ! :1 .امنا ,كماططسمك ممسودنا ل غتته ذ ملاععمه 1[ عنى طحموء ل[ 
رومع وعقع صم تلن بطلوع علصلا عتامطهب) لمترمظ ل زط امعد اققهغ ,علدو ثلا 
.(1996 
اكرجهء كتاب زيرنيزشايان توجه است: 
قط تعنللء مضه لع تماقممص ر,ذجم ولا لعنععاء5 :كمسصمط 1 لهه عتعطلت 
(1982 رووعء+2 أكتلسنهة1) اأعتدع1 1 مدنات 
اين كتاب زندكى نامهدى مختصرمفيدى را در بردارد و همجنين توماس را در 
نسييت: جا اسعاد افبلياقن اليرت كبيزيززسى عو كعد 
براى آشنايى با فضاى بحث؛ نك. به: 
موطمععه11 صطمز عوط (1150-1350) بواودذملتداء لمعللعلدا ععنما 
(1987 عوولاء اغده1) 
كه نهادهاى دانشكاهى و شخصيتهاى مهم را توصيف مىكند. اين كتتاب 
حتى به طور جامعترى أن دوران را معرفى مىكند: 
تاسدع هاة) مموعة 1 ©) لوط لعننقء جسممزؤون امعط لوعنلع ل عا 
.(2001 ,ممتطختاطن*] 


براى مشاهددى روايت كلى خوبى درباروى تفكرتوماس» نك . به: 
لده؟()) 10225 تنموظ عوط ممحندمة كجععحط1ا” كه اللاعوحط” عط 
*1] موتضتفط:!” نا ححؤو معطا «ممصيخ ممحوداا (1992 رووعء2 واو حلص نا 
ممحح مط عوج لصح :1997 ,خوعءء]1 عمصددا عتاملك 8ه وزو و؟لمنا) ومدع031) 
لدوم 1 بط لعتماقمةت رلاءه1 2 .| إدا مععممكط لمدتضلو5 :2 .01 ,كححدوة 


.(2003 رؤوءع2 معتع صم أه نوع كلم نا علامطاد: )) 


متابع تكميلى ! ١1/5‏ 


دو ترجمه از «جامع هيات وجود دارد: ترجمه ججامم اللهبات در 77 جلد 
توسط يدران دومينيكى انكليسى» كه در واقع لارنس شيكات' آن را به تنهايى و 
براى استفادهدئ خود بهعنوان مبلغ ترجمه كرده أست (رع نتنتاةداتافة؟1 1" ع118 
911-5ا|,: نسخهاى هم ازاين كتاب در ايتترنت :فست)؟ ومين لاتيتى جدامع 
الهييات به همراه ترجمدى انككليسى در روبهروى هر صفحه به همراه مقدمهها و 


يادداشتهاء دروع حلل: 
5000 نجزذ عق عستوط) معتاثا”0) .ن) .1 مضه موحاللة) ممحصمطا"1” جحا عع نالل 


(196473 
درحال حاضرنسخدى تجديد جاب شددى اين كتاب با جلد شوميزتوسط 
انتشارات دانشكاه كمبريج منتشرشده است. 


بهترين نقطهدى شروع براى خوانتدكان تازه كار اين كتاب است كه مقالات 
مقدماتى فو قالعادهدى أن در سراسركتناب. يراكتدة شدة ومن نيزاؤ ان كميى 
كرفت أم: 
تأوحه [ع كا جلتم حصا جا ممخمعحص 1 عحعووم ا لذ عجفم اوعد امسسصدك 
(1991 كلعودائعمهم دع مصاع 81 :1989 15000 مجرذ عق عونا ) 
همجنين نك . به؛ 
ع3 عه عوممامء7 1 م«ندضايى عط مم عنلم1م7 +ومتلعهت 1 -]إن27 
38 !)] أالتضاطءة تعنتفظ ممتقامطن) ععتتعلعء1 عطط «مصهن 1 202125 7 
5 ووع20| 
متون منتخب ترجمه شده كه بأ شرح الهياتى جالبى أميخته شده است). 
منتعخب آثار فو قالعاده خوبى كه با جه تكيرى فلسفى از آثار غيرجامع هم 
بركرفته شده وشامل مقدمه ويادداشتهايى است: 
(1998 ,قعاذقهات) متنجومعء8) بجمنعم اعاا املهكا خط ععمم ]ا ومععاع3ى 
از ميان موج اخير مقالات مقدماتى؛ موارد زير كه همكى توماس را بهدعنوان 
متأله در نظ ركرفتهاند. لازم به ذكرهستند: 


عأمع تراك ععلععنلة.] ١‏ 1 


/ توماس أكوثبنى 


كقتصطهطا 1" عط تلعكالت ومع نتومصصط لمعصضا ك نوجعم( نه كمنانيو 4م 
كلتهان) '1عة1) ملدعه جاعمممكآ1 
لتعناؤطاظ وز مخ ودمضءن ممما مك تعسدامتعذ ده فهمناسومكث :(2004 
عامهان) '[182) له عه إلصفقمة1 كوصممط'!" بط معازمة وعسضعاتدت تضتصممر) 
مدا علق عوط لععاله دممنتو1 كعتصمط 7 كه -رووالمء75 7756 كمه :(2005 
عحصة] عدهناخ عن مولعن عحتاصنا) بحم احا طدرعةه] ممه عتتمطمع ونع زا 
.(20(05 رووعع] 
توماس بهعنوان فيلسوف در كتاب زيرمورد بررسى قرار كرفته است: 
سمجمعه[8 بط لععتله يمول 6 ممصدوميضت) عو0 ممما 11 
بقوع122 جلك كتمنا ععممتنطصممن)) «رتصتمذ ععمممع]ظطا عله ممفصطدعيى] 
19293 
بهترين كتاب تى جلدى دراين خصوص: كتاب زيراست: 
تعطممأكافطن) 4صه جتمدعةة]1 ختعطنكا رطا موميفنو اع ره «ززدرموم ادل[ عير 7 
(2004 بووعء]1 جعع اتيوع ب38ا) قل اعلطد 


به برخى مقالاتى كه به راحتى قابل دسترسى نيستند نيزبايد اشاره كرد: 
ممعتمتدحده12 عط قصهة كهمسصنددوة عععغمه) لمعترمة]] آ متصمن همقسط' صا 
95 :1999 ععطددعية 13 ,81/77 عنطكترمم0 هل 'دعمدنج) عدا هع عوممموع] 

و(128 
جان اينكلر ازاين عقيده دفاع مىكند كه مباحث الهياتى توماس در مورد 
خيربودن خلقتء مجادلهاى با بدعتى مسيحى بوده است.. مقالهى حساسيت 
برانكيز مارك جردن' با نام "قوصمط؟” له حمكتعمتاءعمعععف لعوعللة. ع1 
فههنتاوة" دراين مجموعه آثاروى تجديد جاب شده است؛ 
اأعبحا هاخل) جعووعغة 717 «عطقج كهتستنواء جزونلامء 1 تمعتانسه م 
ز(20006 وعسصتطختاطن*] 
مقالدى عالى كاولمه ه121 عط عمة فمضتسوعة اجعطلصماط .ل عمحووكةا 
در عنطصورونجده12 4 نوعو عللنلة عطا هد ومطرل 713 عادماولة[ 126 1 


ةلم عاأنناة ,2 15اع] فنتأو[ ‏ ا 


متابع تكميلئ 1 141 


معمعمط .31 2 .[ معصددلة نصه اصع معطامعاة جا معمتلع وموم درام 
ز(20)012 ,تع نؤتمدن) 126) 
دراين مقاله: به زيبايى در خصوص موضوع مربوطه ببحث شذه است: 
1لا#اصتصعقصم) 15 ,'تتولمم1212 هه كفتناصعكك ,مامكا 0 ممذا 
ررمي مبسصوحط رجا معننقه ممطدماء عادر أن معوعضها ع( ص() :مقماسي 1خ 
(2003 رقوعم1 1 )اة) 
در مورد معناى سخن ياب ران بل ا در مورد افلسغفدى وجودى؛ تومأس » به 
مقالات بىنظيرى از مجموعه مقالات زير مراجعه كردهام كه از سال 1407 به بعد 
جمعأو رى شده است: 
لم2 ) وص بعترور درم 11 درا عتلم قدي طأحودز بعاندا) متعولظ جممنلاك؟؟ا 
(1994 بؤوعء! عصسددا عسهسلل أن وتوى علصنا) توستم/ 
در مورد خلقت بدعنوان عنصرينهان در انديشدى توماسء نى. به: 
رودع”1[ وتعستاوديودك :5) معديعر2 زععم[ عرط مط 7 عى أن ععنع/رى 0 7 
.)192992 
براق مشاهدوى مفصا ترين بازسازى دلايل تومأس براى اثبات وجود خداء 
نك . به: 
ذعومتنب كل :مولع ل كه عن نادرواء1لة ع1 ,ممفححناء؟! لتقطووت 
طلم حتمنا له!<()) ل بعلصمعع) معمم) «تتنتصدى ص عروناتء1 7 لتنتقبار 
1997 م ] 
در مورد ييامد. نكا. به: 
معتع صم أو انلدي تملا عتامطتهز)) سمط 3 من «رم ور / مواد 7/1 
لوجصعامة عل بو ألما ما «ومنصنط ححدهه[ بمقودىع.) .8 عط (2005 ,ووعم”] 
بكاوت كلملا حمحطلسن'1) اممناءكا فلجمعى نوها بموتدممط 7 له رم هدم / 
فحن لك>آ) عامقطة .13 عبط صمننل 1" #ستحصفطاط]' ع1 أعصم :199 ,ددعئن] 
,(2002 


نين كتاب به طور جامعى به مباحشث اصلى فلسفهدى دين معاصر از منظر 


توماتى فى يردازد: 
در ميان كتا ب هاى بسيار خوب اخين نك . به: 


7 ؛ توماس أكوثيتى 


يم و امرطصهءلا :ميلع 01 “رطأصووملئط8 ته وعنطاط بوممنسواء 
5 :(2007 ,ققعع ]1 توالوع تلآ مممتفص!) وططتكآ كمحصصط ]عرم عععء وب 
أت تضروط ععععع] ععملة د ولريجوة1 بدسنا1 عومتسعومل[ ع قلصة تموزاوعر 
ر2253ة] عدمهنا عده لط أه ولأسوع كله !)) مماعملله:)”0) 17[ مدان[ تبحا مومه كروي 
صعم0)) عماسصاعدا! كتملهملة بحا علشتصتصاء لومموم2 +معلمعصع22 :2003 
فاه[ عط -ربمعم لد لدععنا لمة المعتامز المرملة :كمصنبوك4 :20015 س6 
-0 7م25 رع «اؤدامة*0) مم1 عمد :1998 ,ندعم علوت لمآ لندمفح0) وتصم ها 
عو أن للقت كله ن) دمصنيو طك كه معتورامماء3/1 عله هدام وستجرورم] 12 
.(2003 رقوع21] منود[ 


تأيه 


أبلاردء بطرس ١+6‏ 

117 ٠04 ,ن٠ أريوس‎ 

ألبرث كبير؟*: الا وم دن على ميا 
البيكائيان 079 

آمبروز اهل ميلان ١5+‏ 

أمورى بئى ٠"‏ 

أموزوى اجتماغى ١١0‏ 

٠١ أناكساكوراس‎ 

أنلم 6 

أوكوستين 7 عا عق شدلا لأداء عل عل مسرل 
ع1 1 


آيين كالونى ١54‏ 

ابنرشد (اوروس) 8:1؟, 37 

ابررسينا (اويسنا) رع 4+ 

ابن ميمون: موسى غلا لالاء 4/- 4./ 

اخلاق جدى عادلانه ؟؟ 

اخلاق نيكوماخوس 14 1 اث 4خ. ,0٠*5‏ 
دنا 

اراده 2٠‏ فلا عا للع لالز أرعلر ملل الل 
؟لل علو ا اا 


ارسطو 7 اا هلل اا بالا ب ل لاع وك عل 
ال ها ف قو لش وع بل وا مح وى عق 
؟الن قن عق لاقع نحل #اذلع لويدملع عمل لاعلى لال 
أ 1م اال اانا كارن لكل بنك قل 
106 


استشن ويسكدت 4ن ١‏ ,ءا 
اسكاتء مايكل 7 


اسكوتوس » يوهانس دائنس ١‏ باب ١0‏ 


اكامىء ويليام ١25‏ 
انفعالات ١.4‏ عق وذ 
اوربانوس يتجم ١؟‏ 
اوربانوس جهارم 5 
ايتوسنت جهارم ١4‏ 
اينوسنت سوم 5 

باربت» كارل +1 

١2١ بانيس‎ 

بساطت الهى ١29 . 819/1١‏ 
بنديكت اهل تورسا ؟١‏ 
بنديكت يانزدهم ١١9‏ 
بواهل داتمارى اء 
بوثاونتورا .مع . ,لاع 8م 


بيسره منك ى لاق ؤنق لاق “اول ارا أل ولتلضن 
ع ىفع لعا 


بأريس غ١‏ ال الى لل اع م لاع جرع 
7ن ع 207 و عو ون لاع لاع 
نض وى ا على “نا وو1١ء‏ 101 4و١‏ 


بروكلوس ١١*86‏ 07 
بطرس ايرلندى 8" 
بطرس ورونايى 41 

يكنم : جان نم١‏ 
بلاكيوسى 117 (ع١‏ 
بنج طريق باع بارع 4 نا 
بولن: رابرت ١55‏ 


بين يوزف لاء. ؟9؟١‏ 


ببوس, دهم غ١‏ 


١‏ توماس أكوئينى 


بيوس يازدهم ١28‏ 
تبدل -جوهرى ١10‏ ع؟!, /إ6١‏ 
ترتوليان ١‏ 


تشابه 93 #ال/ااء ن/اا 


تصوير دا 4-0 


تمايز :97/5 51:41 (11 ٠.114‏ 
تولوز لل 4*, ١ع‏ 

تومازو ا كلنى ١9‏ .* 

جامع در رد كافران ؟*. د ند ؤع, م 
سجرارد 7 

جنك هاى صليبى !١‏ 

حزم كش حك 70ل لكك 1# 6ل 
حقوق بشر 10 /ا١‏ 

خروش دجوف ء نيكيتا ٠/١‏ 


12 - ع«ع_بمرع. عو ان عار أرالن اولع للق بق 
أدلع مل 6 بقع ل أعنىل 4 . /بذا/با ١‏ وخرطاء ليرا 


خير مشترك 3؟1 

داويد ديئانى ٠‏ 

دعاى حاجت 177 ١7/8‏ 

دكارتى +12 ؟ء١‏ 

٠١+84 دموكريتوس‎ 

دومينيك و 5ق إل عن لامر 

ديونوسيوس اربوياكى .١ن‏ . "اع 11/017717 
روزمينى .سرباتى» أنتونيو؟ 12 

روكاسكا لا على 1ل .م 


زرين دهان, يوحنا ١٠لا‏ 35, لاا 


وان بل دوم ؟لااء اا 


سالامانكا ١1‏ 
سانتا سابيناء رم ا 3*3 ع "ا كه . 04 


سعادت اقل فى عاق لبن اول وول عمل املق 
اول الال او عم 


سودوء دوميتكود ١31‏ 

سيمبليكيوس 78 

شوراى لاترن ”1 

شوراى وين 158 

طريقهدى واعظان 7171.٠‏ 

عذالت 4ف ١ن‏ 71ل الال 1ل العا 
عشاى ربانى 1787 +15 على معلل لاع وركل 
4 

علم واسط ١2١‏ 

غسل تعميد 177 ١83.157‏ 

1١ .5٠ريخم غياب‎ 

فاعليت دوكانه 15 174 الى وع١‏ 

فرانسيس دسالز ١2١‏ 

فرأتسيسيى ١5‏ 77 6ل عع أ 14388 ونا 


فردريكى دوم لاء لاك لل ١لا‏ لاك لاله خا 19 
ا م 


فرشتكان ١ذء‏ 7ن ؟ى 1 وو 
فرونتينوس 1١‏ 

فلوطين ١ذ:‏ 07 

فوسانووا 1.:+ 

٠٠١ فيلون‎ 

فيليوكى م 


قانون طبيعى لاء: /ا١اء‏ ارال ١090:175:.119‏ 


قدمت زمانى عالم 1 


كاتارها ع الى 2١ل‏ الل م٠‏ 


كالج لينكلن .هن 

كاميانو نووارايى: جووانى 3* 
كرتسمان؛ نورمن 54 
كرمونيايى: مونتا 42: /الى 
كلمنت جهارم ١8‏ 

كلمنت دوازدهم ١١‏ 

كلن لا رمعم 

كلوتكن: يوزف +12 
كيلواردبىء رابرت *187.: ث١‏ 
كريكورى كبير 17 
كريكورى نهم 18 
كريكورى نيسايى ٠١/‏ 
كلاسكو ١5:‏ 

كونتر أنتون لثوى 


لنوى ساد هم ون عن١‏ 


لاس كاساس »؛ بارتولومه ١ه‏ 


لوئى نهم 1١‏ *؟ 


لومباردي: بطرس 7١7‏ 7؟, *ث. اره؛ ١31/‏ 


مار دان 4 ١3‏ 
مارى . -جان كورتنى /ا١‏ 
ماريتن؛ رأى و2١‏ 


مانويان 219 


ماحيك 8 205 ١ن‏ فل 


تمابه ( 6ا 


مولينا؛ لوئيس د١٠‏ 
مونتايو : ارام 
مونته كاسينو لاء ا 7 كل لال ث7 .5 


مونيكور 1 


نابل كك عا لالاء جا لان #ث ‏ خا لاا 1 
بارع كى غم عن 


نيول» ريحارد ١50‏ 

نزاع ائتصاب ١١‏ 

نيومن: جان هنرى 8 

وجود شناسى بأعا لع اناا 
وحدت صورى جوهرى 107 
وكتبوس رناتوس ١9‏ 

ويتورياء فرانسيس كود ١28.31١‏ 
هارناك بارع( ١/٠‏ 

هرمس» كتورق 121 

هرو (يا هرون) اسكندرائى 54 
هكل ا 

همدهخد! انكارى 07 

١7٠١ هيلارى‎ 

يك عق لانكارى ++ 

يوأ كيم فيورى 5 

يوحناي دمشقى ٠لا.‏ ؟ى: */اا 
يوستين شهيل ١53‏ 

١7 بوسستينيان‎ 


هوه 4ر/با 


